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INTRODUCCION

Este cuaderno de estudio busca ofrecer un marco de referencia biblico y
teologico para el trabajo de la diaconia ecuménica (DE) en el Consejo
Mundial de Iglesias (CMI).

Esta necesidad es, en parte, fruto del deseo del Grupo sobre Relaciones
Regionales y el Compartir Ecuménico (GRRCE) de articular el marco teo-
l6gico para su trabajo. También es, por otro lado, resultado de la nece-
sidad de articular con claridad la comprension de la diaconia profética y
la relacion entre la diaconia vy la justicia, particularmente en conexion
con el trabajo del Grupo sobre la Justicia, la Paz y la Creacién. En un sen-
tido mas amplio, existe el imperativo de resaltar las raices biblicas y teo-
logicas en la vision holistica e integradora del CMI, en medio de la frag-
mentacion y de las falsas divisiones causadas por la globalizacion.

Subyace a tales necesidades el deseo de una exploracion teolégica pro-
funda que aborde la centralidad de la diaconfa en la vida de las iglesias,
y plantee las urgencias del mundo presente y el contexto en el cual la
Iglesia esta llamada a servir.

Este estudio procura

* Leer los signos de los tiempos
* Escuchar el testimonio de todas las regiones
» Construir a partir de la herencia biblica y teolégica del CMI

Este estudio procura (1) leer los signos de los tiempos, (2) escuchar el tes-
timonio de todas las regiones y (3) construir a partir de la herencia bibli-
ca y teoldgica del CMI, presentando un marco de referencia biblico y teo-
légico para la diaconia ecuménica. El estudio ofrece un marco de refe-
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rencia unitario que coloca la diaconia en la visién de la unica e indivisi-
ble mision de Dios. Al mismo tiempo, muestra las raices biblicas y teol6-
gicas de esas dimensiones especificas de la diaconia que estamos llama-
dos a realizar, cuando buscamos manifestar el amoroso despojarse de si
mismo (kenosis) de Cristo, en nuestro testimonio y servicio a todas las
personas.

En un breve resumen teolégico preparado para el Comité de Programas
del CMI, el Grupo sobre Relaciones Regionales y el Compartir Ecuménico
afirmo la dimensién eucaristica de la diaconia como aquella que ofrece
la restauracion de la creacion de Dios y busca manifestar el amor de Dios
por su creacion en la “liturgia después de la liturgia”, es decir, en el ser-
vicio al mundoy, en él, de modo especial, a los excluidos y marginados.

El resumen también afirmé que la diaconia y la koinonia son insepara-
bles. Tanto la forja de relaciones regionales como el posibilitar el compar-
tir ecuménico contribuyen a ampliar y profundizar el compafierismo
ecuménico al resaltar la expresion de la experiencia de la iglesia local y
regional en el seno de la familia ecuménica, y al interpretar la situacion
ecuménica mundial en el nivel regional. Asi se busca asegurar la integri-
dady la coherencia de un mismo movimiento ecuménico en todas las re-
giones, como expresion de la unidad visible y de la diversidad cultural y
confesional de las iglesias.

El Grupo sobre Relaciones Regionales y el Compartir Ecuménico en-
tiende la diaconia como reconciliadora, compasiva, transformadora,
profética y procuradora de la justicia.

A partir de las experiencias y las luchas de la gente y las comunidades,
el Grupo sobre Relaciones Regionales y el Compartir Ecuménico entien-
de la diaconfa como reconciliadora, compasiva, transformadora, proféti-
cay procuradora de justicia. Afirma que la diaconfa ecuménica alimen-
ta la dignidad humana y favorece la existencia de una comunidad sos-
tenible por medio de las iglesias. La diaconia profética aborda las causas
fundamentales de la injusticia, a la vez que se dirige al sufrimiento y que-
branto de los seres humanos, buscando respuestas sostenidas y de lar-
go aliento a sus necesidades y desafios mas urgentes. Esta diaconia po-
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ne énfasis en el empoderamiento de las regiones y el fortalecimiento de
sus capacidades para contribuir a la construccion de la oikoumene'y del
servicio cristiano. Esta diaconia incluye la participacion en las continuas
luchas por un compartir justo y proporcionado de los recursos. Tal com-
partir, a su vez, pone énfasis en la mutua responsabilidad de las iglesias
y agencias ecumeénicas, y en su obligacion de rendir cuentas, y ha de en-
lazarse con la justicia para contribuir a la existencia de un “circulo de
empoderamiento” tal, que “todos tengan vida en abundancia” (Juan 10,
10) y compartan la vision biblica seguin la cual “se sentara cada uno de-
bajo de su vid y debajo de su higuera, y no habra quien les infunda te-
mor” (Miqueas 4, 4).

Esta diaconia incluye la participacion en las continuas luchas por un
compartir justo y proporcionado de los recursos. Tal compartir, a su vez,
pone énfasis en la mutua responsabilidad de las iglesias y agencias ecu-
meénicas, y en su obligacion de rendir cuentas, y ha de enlazarse con la
justicia para contribuir a la existencia de un “circulo de empoderamien-
to” tal, que “todos tengan vida en abundancia” (Juan 10, 10) y compartan
la visién biblica seguin la cual “se sentara cada uno debajo de su vid y de-
bajo de su higuera, y no habra quien les infunda temor”. (Miqueas 4, 4).

Estas afirmaciones tienen como fundamento las ricas reflexiones que
han marcado desde sus origenes la vida del Consejo Mundial de Iglesias
y se basan, asimismo, en las numerosas consultas sobre diaconia y so-
bre el compartir ecuménico de los recursos, realizadas en los ultimos
treinta y cinco afios. Larnaca, El Escorial, Seul, y las multiples definicio-
nes y lineamientos que fluyeron desde esos y otros eventos y hacia ellos,
conjuntamente con el trabajo de las Unidades del CMI y las reuniones de
su Comité Central y asambleas han contribuido a configurar el marco de
las afirmaciones recogidas en este estudio, cuyo enfoque es teolégico e
integrador. La idea fundamental es reflexionar respecto de las bases teo-
légicas y biblicas que procuren una emergente comprension de la diaco-
nia ecumeénica en el contexto mundial.

La diaconia es esencial y fundacional para la vida en la fe. La existencia
de una comunidad de iglesias serfa imposible de imaginar sin el servicio
compasivo y la solidaridad por todos y todas, como expresion del amor
de Dios.
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Este estudio esta basado en la afirmacién teolégica de que un con-
texto mundial cambiante requiere de una respuesta contextualiza-
da.

Nuestra comprension de la diaconia tiene que estar conformada por
la cambiante situacién mundial.

Este estudio busca reconocer, tanto la naturaleza contextual de la
diaconia ecuménica, como su creativa diversidad.

Este estudio esta basado en la afirmacion teologica de que un contexto
mundial cambiante requiere de una respuesta debidamente contextua-
lizada. Nuestra comprensién de la diaconia tiene que surgir desde la
cambiante situacién mundial, pues Dios esta presente y actuia en situa-
ciones historicas especificas. Existe una rica herencia biblica y teolégica
de reflexion y accién ecuménica que, a su vez, ha sido moldeada por la
cambiante y a veces desesperada situacion de un mundo donde la vida
se encuentra amenazada. Al mismo tiempo, existen muchas iglesias va-
lerosas y creativas que dan testimonio de servicio y solidaridad en cada
region y en un sinnumero de situaciones locales. Este estudio busca re-
conocer, tanto la naturaleza contextual de la diaconia ecuménica, como
su creativa diversidad. Paralelamente, existe la necesidad de una visiéon
global que exprese los puntos de anclaje biblicos y teolégicos para una
diaconia global que verdaderamente responda a la amenaza planetaria
contra la vida, sin que ello signifique sofocar la diversidad ni el valor de
los contextos y culturas especificas que constituyen un don de Dios. Es-
te marco de referencia biblico teolégico busca ser, a la vez, conceptual
y contextual, y para ello se nutre de las luchas y testimonios cotidianos
de las iglesias en las distintas regiones del mundo.

Este estudio afirma que existe un vinculo directo entre nuestro marco
teoldgico de referencia y nuestra practica de la diaconifa ecuménica. La
practica real de la diaconfa cuando acompafiamos a nuestras comunida-
des en sus luchas, moldea nuestra comprension teoldgica y la desafia, al
mismo tiempo. La diaconia nos sumerge en el quebranto vy el sufrimien-
to del mundo. Regresamos entonces a la Biblia y a la reflexion teologica
con nuevas preguntas, y abiertos a recibir nuevas intuiciones y conoci-
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mientos. Las afirmaciones de este estudio reconocen que hay una gran
diversidad de practicas diaconales, asi como distintas formas de enten-
der la diaconia en el seno de la familia ecuménica. Frente a tal diversi-
dad, estas afirmaciones propician el contexto para un dialogo teolégico.

Basandonos en las experiencias de lucha de la gente y de las comunida-
des en las distintas regiones, afirmamos en este estudio una compren-
sién biblica de la diaconia como reconciliadora, compasiva, transforma-
dora, profética y procuradora de justicia.

Por otro lado, el estudio afirma la existencia de un sélido consenso en el
sentido de que nuestra fe nos lleva a la accion, que esa accién busca pro-
ducir el cambio y enfrentar decididamente las causas profundas del su-
frimiento y la injusticia. La diaconia ecuménica capacita y posibilita el
que las personas sean agentes de su propia transformacion y desarrollo.
La Iglesia misma resulta transformada a través del servicio que ofrece al
mundo.

En este contexto, el estudio afirma que la diaconia ecuménica esta cen-
trada en la gente y requiere la construccion de relaciones justas, a la vez
que promueve el compafierismo y el compartir mutuo. En un contexto
donde el poder esta distribuido desigualmente, incluso dentro de la mis-
ma familia ecumeénica, el estudio afirma el imperativo biblico de compar-
tir y distribuir con justicia los recursos.

Este marco de referencia biblico y teologico también afirma que la diaco-
nia ecuménica y holistica presta atencién a la sanacion y a los elemen-
tos que posibilitan la reconstruccién de la vida humana. Aqui se ofrecen,
al lado de los dones espirituales de la oracion y la consolacion, las dimen-
siones sociales de la sanidad, la reconciliacion y la reconstruccion de las
comunidades y las naciones. El contexto actual nos desafia a atrevernos
a crear una diaconia inter-confesional e interreligiosa, en beneficio del
conjunto de la oikoumene.

Encontramos aqui aquellas afirmaciones biblicas y teolégicas que brotan
de la profunda conviccion de que la diaconia es intrinseca a nuestra fe y
nuestro discipulado, y que la diaconia en la fe asume seriamente la ur-
gencia y la complejidad del contexto presente y busca abordar las causas
fundamentales de la injusticia y el sufrimiento.



12 Diaconia Ecuménica

El estudio estd basado en nueve afirmaciones que agrupan los temas
planteados en la introduccién. Cada afirmacion es presentada y dis-
cutida con un enfoque biblico y teolégico.

El estudio estd basado en nueve afirmaciones que agrupan los temas
planteados en la introduccién. Cada afirmacion es presentada y discuti-
da con un enfoque biblico y teolégico. Se ofrecen, ademas, ejemplos, de-
safios e ilustraciones de una variedad de regiones y contextos locales. Es-
tas afirmaciones no constituyen otro intento de hacer un inventario so-
bre las caracteristicas de la diaconia, ni pretenden sugerir definiciones
de la diaconfa como tal; buscan, mas bien, presentar los frutos de un
consenso que ha venido creciendo con el tiempo, y mostrar sus raices
biblicas y teologicas de manera integrada y amplia.

Cada afirmacion esta relacionada con la otra y por ello se produce cierta
redundancia entre ellas, que es, a la vez, deliberada e inevitable. Estas
afirmaciones se ofrecen como las hebras para el tejido de un marco de
referencia holistico, unitario, amplio e integrador para la diaconia ecu-
ménica.
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Nueve afirmaciones biblicas y teolégicas para la diaconia ecuméni-
ca en medio de la globalizacion.

La diaconia ecuménica tiene que responder a nuestros contextos
locales y mundiales.

La diaconia ecuménica es un llamado a participar en la misién de
Dios.

La diaconia ecuménica es una diaconia profética.
La diaconia ecuménica es transformadora y busca la justicia.
La diaconia ecuménica es inseparable de la koinonia.

La diaconfa ecuménica es una diaconia global y es para todas las
personas y el conjunto de la creacién.

La diaconia ecuménica es esencialmente sanacion, reconciliacion
y reconstruccion.

La diaconia ecuménica tiene que ver con la construccién de rela-
ciones justas, con el compartir y el compafierismo.

Se nos llama a unirnos en la misién de Dios en una diaconia com-
pasiva, reconciliadora, transformadora, profética y que busca la
justicia.






PRIMERA AFIRMACION

La diaconia ecuménica tiene que responder a nuestros
contextos locales y mundiales

Comenzamos con esta afirmacion porque nos obliga a describir especi-
ficamente nuestros contextos presentes y, por lo tanto, a identificar la
forma particular que debe adoptar la diaconia ecuménica a fin de res-
ponder fielmente a esos contextos.

El énfasis en la dimension profética, por ejemplo, responde directamen-
te a las experiencias de aquellas iglesias que acompafian las luchas con-
tra las injusticias sistémicas en nuestro contexto actual. Otra dimensién
especifica de nuestra realidad consiste en reconocer la esencial interre-
lacién entre los contextos locales, regionales y mundiales o globales.

Nuestra comprension de la diaconia tiene que estar moldeada por la
cambiante situacién mundial.

Comenzaremos con la afirmacion teoldgica seguin la cual nuestra com-
prension de la diaconia tiene que estar moldeada por la cambiante situa-
cion mundial. Atestiguamos que Dios esta presente y actuante en situa-
ciones historicas especificas. La Biblia da testimonio de las acciones sal-
vificas y redentoras de Dios en respuesta a situaciones concretas de opre-
sién y dominacion. El ministerio y la vida de Jesus se dirigieron especifi-
camente a las necesidades generadas por realidades espirituales, religio-
sas, psicologicas, sociales, econdmicas, politicas y militares especificas.
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La encarnacion constituye la irrupcién misma de Dios en un contexto
humano especifico. Es el mundo el que establece la agenda para nues-
tro servicio de entrega y amor por el préjimo. La accion del Buen Sama-
ritano fue una respuesta especifica a las realidades de su contexto.

Las complejidades del mundo exigen de nosotros ejercer nuestros
ministerios de servicio con clara conciencia de las realidades socia-
les, politicas, econémicas, militares, ecolégicas, religiosas y espiritua-
les de nuestro contexto.

Un servicio fiel y verdadero requiere de una comprension adecuada de
nuestros contextos, tanto del contexto local como global. Tenemos que
comenzar como lo indicé Jesus, es decir, “leyendo los signos de los tiem-
pos”. El testimonio biblico esta fundamentado y enraizado en el amor de
Dios que se manifiesta en nuestra historia. Se nos ha llamado a ser “man-
sos como palomas y astutos como serpientes”. Las complejidades del
mundo exigen de nosotros ejercer nuestros ministerios de servicio con
clara conciencia de las realidades sociales, politicas, econémicas, milita-
res, ecologicas, religiosas y espirituales de nuestro contexto. Sin una lec-
tura clara del contexto, podemos hacer mas mal que bien. Podemos per-
der la oportunidad de ayudar a aquellos que estan realmente necesita-
dos. Podemos incluso fortalecer el mismo sistema que produce la mise-
ria y que estamos combatiendo.

La Iglesia como Cuerpo de Cristo esta llamada a valorar todas las partes
de este Cuerpo. Necesitamos conectar nuestra realidad con la realidad
de los otros para comprender el todo y discernir dénde y cémo nos lla-
ma Dios a servir. Pablo nos recuerda que, cuando “una parte del cuerpo
sufre, todo el resto sufre con ella”. Necesitamos escuchar las voces de las
regiones de todo el mundo para ver claramente nuestro contexto, para
relacionar nuestros contextos locales con la perspectiva global. El énfasis
del Consejo Mundial de Iglesias sobre el Evangelio y la Cultura nos ha
ayudado a ver y valorar la manera en que Dios trabaja en culturas dife-
rentes y a través de ellas.
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Un poderoso testimonio de la contextualizacion es la existencia de los
cuatro evangelios: cuatro testimonios de una misma y unica verdad de
las Buenas Nuevas, cada uno expresado en un contexto especifico, cada
uno dirigido a a un grupo especifico.

¢Cuadl es, entonces, nuestro contexto global y en qué forma configura las
demandas para la diaconia ecuménica?

Después de la Asamblea General de Harare, uno de los cuatro temas que
da expresién al Consejo Mundial de Iglesias como una comunidad de
iglesias es el de “testimonio y servicio en medio de la globalizacion”.

La globalizacién es una realidad compleja con muchos efectos y conse-
cuencias, y si bien reconocemos que algunos ven beneficios positivos en
ella, una multitud de voces alrededor del mundo dan testimonio del he-
cho de que la globalizacion se experimenta, predominantemente, como
un proceso que excluye, margina y fragmenta a las comunidades.

Un documento fruto de la “Conferencia Global sobre la Globalizacién
Econdmica: la Isla de la Esperanza”, realizada en Fiji en 2001, describe el
impacto de la globalizacién econémica como sigue:

“En medio del incremento de rapidos y plenos avances tecnolégi-
cos y de las exportaciones orientadas al crecimiento (devaluacion,
zonas de exportacion, etc.) encontramos una profundizacién de la
pobreza y del desempleo (“crecimiento del desempleo”), una desi-
gualdad intolerable, la destruccién de los sistemas en los que se
sustenta la vida y una continuada exclusién y marginacion. El nu-
mero de pobres absolutos en el sur de Asia se ha duplicado en me-
nos de tres décadas. Aunque la pobreza ha disminuido en Asia
Oriental, el nimero de pobres absolutos es de unos 278 millones,
una cantidad superior a la poblacién de Estados Unidos.

“Africa y sus pueblos ejemplifican el caso extremo de exclusion y
penuria. La degradacién ambiental ejerce una presiéon adicional
sobre las comunidades pobres. En Africa existe una enorme po-
blacién en sufrimiento. La situacion se agrava aiin mas por la epi-
demia de VIH y SIDA. La cifra de personas que ganan menos de
un dolar por dia supera los 1.5 billones de personas de entre las
cuales, las mujeres constituyen el 70%. También en los paises in-
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dustrializados la gente esta siendo victima, de manera creciente,
de la globalizacién econémica...

“Mientras que los paises en desarrollo se hunden mas y mas pro-
fundamente en la deuda, el valor de las transacciones de capital fi-
nanciero desvinculadas de la produccién supera los 600 trillones
anuales. Este juego continua, a pesar de que la crisis del Asia
Oriental todavia no terming, y de que paises como Argentina, Tur-
quia, Brasil, Colombia, Perti e Indonesia enfrentan serias crisis re-
lacionadas con el intercambio extranjero y la deuda...

“El flujo de capital del Sur al Norte en razén del pago de la deuda,
las regalias, el robo de cerebrosy el intercambio desigual en el co-
mercio alcanza los 500 billones |...] Por intermedio de su poder de
veto y su control, Estados Unidos y otros paises del G7 manejan el
Fondo Monetario Internacional y el Banco Mundial en una forma
substancial [..] en su calidad de superpotencia militar y con el
apoyo politico del G7, Estados Unidos es virtualmente el gendarme
del planeta y controla el imperio del capital financiero [...] ello
constituye el telon de fondo de la crisis de gobernabilidad que en-
frentan los Estado-nacién hoy |...] al reducir los gastos en educa-
cion, salud o seguridad social, o abdicar de su responsabilidad res-
pecto de las utilidades publicas |...|

“La juventud se ve particularmente afectada [...| Las mujeres son
las victimas principales de la globalizacion, lo mismo en el Norte
que en el Sur |[..]

“Los devastadores efectos sociales vienen acompafiados por la
destruccién del medio ambiente [...]”

Este severo y multifacético cuadro muestra las voces de los participantes
que representaron a 29 paises y contextos diferentes. Incluso con todos
esos detalles, no llegan a describirse en €l todos los impactos de la glo-
balizaciéon econémica y mucho menos los rostros de violencia y las ame-
nazas a la vida que caracterizan nuestro contexto global. Las enferme-
dades, particularmente la pandemia del VIH/SIDA, amenazan las vidas y
el futuro de todo un continente y contintian expandiéndose a escala pla-
netaria.
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A la rapaz destruccion y dominacién de un sistema global econdmica-
mente injusto, debemos afiadir el peso de un control militarizado global
a partir del 11 de septiembre. Un pais, apoyado por sus aliados, preten-
de dictar los términos de la politica mundial para todo el planeta y ha re-
pudiado el derecho internacional, en favor de la ley del mas fuerte. En
este contexto, tenemos que hacer referencia a la persistente realidad de
la violencia interreligiosa en un mundo nuevamente polarizado. La lla-
mada “guerra contra el terror” sirve ahora para justificar la dominacion
virtual del planeta. Algunos han calificado esta situacién de “golpe de es-
tado global”.

Es dificil hacerse cargo de la amplitud y urgencia de esta situacion. Es al-
go practicamente increible. Cuando miramos en torno nuestro a través
de los ojos de aquellos que sufren, es dificil aceptar que nosotros mismos
tenemos que ver con todo esto. Que algunos de nosotros permitimos
que todo esto ocurriera.

Vemos incontables amenazas a la vida y un deterioro constante de la
existencia en todas sus formas. Si tuviéramos que identificar un deno-
minador comun para este conjunto de circunstancias, lo llamarfamos
“desprecio por la vida del otro”. El “otro”, nuestro préjimo en términos
biblicos, es ignorado social y politicamente, econémicamente excluido o
subyugado sexualmente. Si el “otro” no es sujeto de explotacién, enton-
ces, simplemente, no existe.

Al mismo tiempo, es dificil evitar la sensacion de que aquellos que tienen
el control del mundo estan conduciendo la humanidad a las cadenas de
la mas brutal explotacion organizada internacionalmente. Nunca fue
tan evidente el hecho de que unos pocos viven bien a expensas de las vi-
dasy la dignidad de la mayoria. Las situaciones de pobreza y deshuma-
nizaciéon que nos asustaban treinta afios atras son peores hoy y conti-
nuan cayendo en lo que parece a todas luces un abismo insondable.

Cuando decimos que el mundo establece la agenda para la diaconia ecu-
meénica, afirmamos que nuestro servicio a nuestros préjimos en el con-
texto de un desprecio sistémico por la vida tiene que hablar a la totali-
dad de nuestro contexto. No podemos servir localmente ignorando el
contexto global o desvinculados de él, sabiendo que cada situacion local
esta moldeada por el impacto de las fuerzas globales descritas en los pa-
rrafos precedentes. Tampoco podemos responder solamente desde la fe
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a las realidades sistémicas y globales, sin una auténtica compasion por
aquellos que sufren y por quienes se atreven a crear islas de esperanza
en un océano mundial de desesperanza.

Los signos de los tiempos revelan mucho mas que la realidad de un mun-
do en peligro. La vastedad de las amenazas a la vida y la dominacion sis-
témica configuran los contornos de la sociedad humana y del planeta.
Muchos creen que esta nueva realidad tiene que entenderse como la
emergencia de un nuevo imperio. En tiempos del Imperio Romano, el im-
perio tenfa muchos aliados y estados-clientes; regia militar, politica, so-
cial, religiosa y economicamente. Y, algo por cierto sumamente chocan-
te, el Imperio Romano prometio y realizé, segiin su propia definicion, la
paz mundial: la Pax Romana. El nuevo imperio es mas complejo. La do-
minacion del mercado globalizado y de las fuerzas del capital especula-
tivo y las corporaciones transnacionales, sumadas al poder militar y po-
litico de Estados Unidos constituyen una nueva manifestacién de ese
“imperio”. Este, no obstante, parece y actlia como un imperio. No todos
estaran de acuerdo con esta “lectura” de los signos de los tiempos. Pero
cualesquiera sea nuestra perspectiva, es imperativo que aceptemos la
nueva realidad de una sola y unica superpotencia que retine los poderes
economico, politico, religioso y militar en defensa de sus propios intere-
sesy de los de sus aliados.

Muchas voces en el mundo denuncian hoy a un mercado que se presen-
ta a st mismo como un dios, exigiendo sacrificios humanos y obediencia,
solicitando adoracion y confianza a cambio del bienestar econdémico. El
imperio ha extendido su presencia incluso a la esfera de lo religioso. La
consulta de iglesias de Europa central y oriental realizada en Budapest
en junio de 2001, nos llamo a servir a Dios y no a Mamon, a resistir y a
oponernos a los valores y atribuciones del mercado. Hay un notable gru-
po de comunidades que nos llaman asimismo a rechazar la falsa paz del
mercado y la falsa paz del imperio. En términos biblicosy a partir de sus
propias experiencias, esas comunidades nos advierten que no debemos
gritar “paz, paz, cuando no hay paz”; y nos advierten contra aquellos que
“atienden con ligereza las heridas de mi pueblo”, en contraste con un
Dios que “escucha el clamor de su pueblo”. El desafio y la lucha funda-
mental para las iglesias en su vida y en su servicio consisten en cémo vi-
vir en el contexto de un imperio que amenaza la vida y al mismo tiempo
promete la paz. La mayor de todas las tentaciones que afectan directa-
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mente nuestra opcion para la entrega y el servicio a nuestros préjimos es
la de creer que la Pax Romana (Americana) puede coexistir con la Pax Ch-
risti.

El shalom o la paz de Cristo es la paz de una vida abundante fundamen-
tada en el respeto al conjunto de la comunidad de vida. Esa paz promue-
ve una cultura del cuidado mutuo y del compartir, basada en la justicia.
Sus valores son un reflejo del cuidado de Dios por la creacién y de las en-
seflanzas de Cristo de amarnos los unos a los otros y hacer justicia a los
pobres, parafraseando una afirmacién de la mencionada Conferencia
Global sobre la Globalizacion Econémica: la Isla de la Esperanza.

La lectura de los signos de los tiempos reafirma por qué la diaconia
ecuménica no puede ignorar las causas fundamentales del sufrimien-
to de aquellos a quienes busca servir. La diaconia no puede desvincu-
larse de la paz, la justicia y la transformacion. El reinado de Dios se
presenta en total y abierta contradiccién con la Pax Romana.

La lectura de los signos de los tiempos reafirma por qué la diaconia ecu-
ménica no puede ignorar las causas fundamentales del sufrimiento de
aquellos a quienes busca servir. La diaconia no puede desvincularse de
la paz, la justicia y la transformacion. El reino de Dios se presenta en to-
tal y abierta contradiccién con la Pax Romana. Jesus vino a servir y no
para ser servidoy dio su vida para rescatar a muchos: su servicio amo-
roso ocurrio siempre en el contexto del anuncio e introduccion del reino
de Dios, que se levanta en radical contraste con la Pax Romana. El reino
de Dios se presenta como una alternativa al reino del desprecio por la vi-
da de nuestros hermanos y hermanas y del planeta.

La consulta sobre diaconia realizada por el Consejo Mundial de Iglesias
en Larnaca en 1986, afirmé con mucha fuerza el testimonio de la iglesia
local en la diaconia. Ello constituye una afirmacion de la necesidad de
honrar la diversidad de los contextos, como la de los temas especificos
que deben ser abordados. Esa afirmacion también reconocio la contri-
bucién al todo que proviene de cualquiera de los miembros del cuerpo y
de todos ellos . Es, ademas, un reconocimiento de que se puede resistir
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a las fuerzas sistémicas y globales que amenazan la vida y derrotarlas,
mediante acciones de pequefia escala que abren espacios para la vida
y construyen islas de esperanza. Frente a la realidad del imperio y del
exilio, en su carta a los hebreos exiliados, Jeremias les exhorta a actuar
en su contexto, a buscar la paz de la ciudad en la que habitan (Jer. 29).

Otro testimonio de la diversidad de la diaconia ecuménica es la reapari-
cion de la practica diaconal por parte de las iglesias ortodoxas en la Eu-
ropa oriental. Un nuevo contexto ha permitido la renovacion del minis-
terio diaconal en esas iglesias.

Nuestro contexto se estremece con muchos otros testimonios de espe-
ranza contra toda esperanza. Frente a un sistema que destruye las co-
munidades, las iglesias y las comunidades locales defienden, afirmany
anuncian que la solidaridad y el amor entre los seres humanos son va-
lores centrales de la vida.

El documento de la “Conferencia Global sobre la Globalizacién Economi-
ca: la Isla de la Esperanza” comparte los testimonios de gente que, alre-
dedor del mundo, ofrece una visién alternativa y reafirma el llamado a
amar y servir a los demas. Nuestro contexto esta fecundado con el don
divino de la esperanza en el poder de la resurreccion, y en tal contexto
recibimos el testimonio de esperanza y de valor de aquellos que luchan
por una vida con dignidad. Sus testimonios muestran la realidad de la
afliccion en la situacién actual, asi como el poder y la fuerza del amor
que se ofrece en el servicio.

Tomar el contexto seriamente significa escuchar y responder a las vo-
ces especificas y diversas, y asegurar que nuestra vision del conjun-
to aprecia y valora profundamente todas esas voces.

Las voces y experiencias de las distintas regiones enriquecen y moldean
nuestra comprension de la diaconia ecuménica. El contexto global no
puede comprenderse solo a partir de un punto de vista o de una situa-
cion social particular. Hay teologias contextualizadas de la diaconia y tie-
nen que seguir existiendo; a la vez, la comprensiény la practica de la
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diaconia en los diferentes contextos tienen que ser consideradas a la ho-
ra de conformar una visién ecuménica comun de la diaconia.

La visién holistica de “islas de esperanza” —en el entendimiento de que
la Tierra incluye la gente, el planeta, el mar y todos los recursos—, no es
significativa unicamente para el Pacifico: es un don para todos los seres
humanos y todas las regiones. Tomar seriamente el contexto significa es-
cuchar y responder a las voces diversas y especificas y asegurar que
nuestra vision del conjunto valora profundamente todas esas voces. Es-
to significa estar dispuestos a escuchar la voz de los excluidos y a pres-
tar especial atencién a aquellos marginados cuyo sufrimiento no se to-
ma en cuenta en este mundo, marcado por el desprecio a la vida de los
demas.

“Por lo cual, teniendo nosotros este ministerio seguin la misericordia que
hemos recibido, no desmayamos |...| estamos atribulados en todo, pero
no angustiados; en apuros, pero no desesperados; perseguidos, pero no
desamparados; derribados, pero no destruidos”. (2 Corintios 4, 1, 89)
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SEGUNDA AFIRMACION

La diaconia ecuménica es un llamado a participar
en la misioén de Dios (Mission Del)

Origen y significado de la palabra “diaconia”

“Diaconia” es palabra proveniente del griego que significa servicio. En el
Nuevo Testamento encontramos el verbo “diakonein” que quiere decir
“servir”, principalmente en las mesas. Asi, originalmente, este término
no tenia connotacion religiosa especifica pues en sentido amplio se em-
pled para referirse al trabajo de los esclavos y sirvientes en el hogar, mas,
con el paso del tiempo, la palabra llegd a designar un concepto funda-
mental del Nuevo Testamento, al describir la participacion de cada cre-
yente en la vida de la Iglesia. La razén por la cual el término ‘diaconia’
adquirio tal importancia radica en el hecho de que Jesus se presentd a si
mismo como un “siervo”. “Porque el Hijo del Hombre vino, no para ser
servido sino para servir y para dar su vida en rescate por muchos” (Mar-
cos 10, 45). A partir de entonces, la Iglesia ha mantenido esta palabra
griega para designar un concepto teolégico y cristocéntrico fundamental.

Sin embargo, el significado de la palabra sufri6 algunos cambios a lo lar-
go del tiempo. Las diferentes generaciones sintieron la necesidad de in-
terpretar la “diaconia” en funcion del contexto y de la situacion social de
su época. Por tanto, no estamos, al respecto, en presencia de una tra-
dicion con una interpretacion establecida de una vez y para siempre en
el pasado. También a nosotros se nos impone la necesidad de reinterpre-
tarla, lo cual representa un desafio en nuestro mundo actual.
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La diaconia es, por tanto, la denuncia de lo malo y el anuncio de un pro-
yecto mas humano y mas cristiano, que concierne al conjunto de las re-
laciones entre la humanidad, la naturaleza y la sociedad, asi como a la
interdependencia mutua entre los individuos.

La diaconia encuentra su identidad y su motivacién en la fe cristiana.
Ello deriva del hecho de que Jesucristo, el Siervo de Dios enviado al mun-
do, constituye la mas plena realizacién del proyecto arriba mencionado.

La diaconia ecuménica como amor a la vida

El llamado a participar en la mision de Dios nos lleva a trabajar como co-
creadores, con la firme conviccién de que todas y todos pueden tener una
vida plena y abundante (Juan 10, 10). Para ser verdaderos colaboradores,
los participantes tienen que asemejarse al Creador en dos importantes as-
pectos: en la compasion y en la renuncia o en el despojarse a st mismo (ke-
nosis) de Dios, representada por el sacrificio de Cristo en la cruz.

Todas y cada una de las actividades de la comunidad cristiana en la evan-
gelizacion: la diaconia, la lucha por la dignidad humana, la sanidad, la
paz y la justicia, pertenecen a la sola e indivisible misién de Dios.

Es importante para nosotros comprender que, sin la compasion concre-
ta y cristologica y sin el sufrimiento compartido con el mundo, el esfuer-
zo misionero de la Iglesia como un cuerpo de co-creadores no sera efec-
tivo en el sentido establecido por la Gran Comision.

Dos hechos esenciales de la diaconia:

Primeramente, el servicio y la solidaridad no son separables de la
misién y el testimonio.

En segundo lugar, la misién de Dios se expresa en la promesa vivifi-
cante de una vida abundante para todos los seres humanos y para
toda la creacion.
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En esta relacion, dos hechos son esenciales cuando consideramos la dia-
conia ecuménica. Primeramente, que el servicio y la solidaridad no son
separables de la mision y el testimonio. En segundo lugar, que la mision
de Dios se expresa en la promesa, centrada en la vida, de una vida abun-
dante para todos los seres humanos y para toda la creacion. Los pueblos
indigenas de todas las regiones del planeta dan testimonio del caracter
sagrado de la Tierra y de la inseparable conexion entre la vida de la hu-
manidad y la vida de la Tierra.

Estos importantes conceptos biblicos y teolégicos constituyen el funda-
mento de la adhesién del Consejo Mundial de Iglesias a una teologia de
la vida, donde la Tierra misma es parte de la comunidad que esta inclui-
da en la vision divina del shalom.

La teologia de la vida implica la defensa de la vida mediante el respe-
to y realizacion de los derechos humanos en los ambitos politico, so-
cial, econémico, cultural y ecolégico...

Una vida en abundancia incluye la experiencia del disfrute estético,
el desarrollo de la creatividad y la salvaguarda de la dignidad de ca-
da ser humano.

La teologia de la vida implica la defensa de la vida mediante el respetoy rea-
lizacién de los derechos humanos en los ambitos politico, social, econdmi-
co, cultural y ecolégico, y esta basada en la idea fundamental de que la mi-
sion de Dios consiste en proveer de vida abundante a todos los seres huma-
nos y al conjunto de la creacion. Por esto, esta teologia se desarrolla sobre
la base de una opcién radical en defensa de la vida abundante, tanto en sus
dimensiones materiales como espirituales. En esta perspectiva, una vida
en abundancia incluye la experiencia del disfrute estético, el desarrollo de
la creatividad y la salvaguarda de la dignidad de cada ser humano.

Una declaracion similar fue realizada por la consulta Ortodoxa de Chania
en 1978. La consulta abogod por una comprension biblica y teolégica de
la diaconia segun la cual “todas las formas de la diaconia estan relacio-
nadas con la Creacion y enraizadas en la vida de la Trinidad”.
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La diaconia ecuménica como el amor al préjimo

El servicio cristiano no separa el amor a Dios del amor al préjimo.

El servicio cristiano considerado como diaconia no separa el amor a Dios
del amor al préjimo. El fundamento para la diaconia es el amor sacrifi-
cial expresado en la renuncia de si mismo (kenosis) que hace Cristo. Es-
ta contribucion Ortodoxa a la comprension del llamado inalienable al
servicio y al compartir, puede resumirse de la siguiente forma:

Es una consecuencia directa del servicio de Cristo, quien no vino para ser
servido sino para servir y a dar su vida en rescate por muchos.

Es una derivacion de la divina liturgia, en la cual Cristo santifica nuestras
ofrendas.

Como en la eucaristia, es una expresion de la unidad de la iglesia como
el cuerpo de Cristo ofrecido tanto por las necesidades espirituales como
materiales del mundo entero.

No es una opcién mas, sino la expresion indispensable de una comuni-
dad que tiene su fuente en la liturgia.

Es la liturgia después de la liturgia, que contiene todos los temas de ado-
racion en el servicio activo.

Es una ofrenda, en la forma de limosnas y dadivas, para la totalidad de
las necesidades humanas.

Libera a la humanidad de la pobreza, de la opresion y de la penuria que
son obstaculos para la salvacion.

El propésito ultimo de la diaconia es la salvacion de los seres huma-
nos.

Ademas, el proposito final de la diaconia es la salvacion de los seres hu-
manos. Es evidente que la pobreza, la opresion y la penuria material
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constituyen con frecuencia un obstaculo que pone en riesgo la salvacion
de los seres humanos, como ensefiaron en su tiempo los apostoles y los
Padres de la Iglesia.

“Tu veneras el altar de la Iglesia cuando sobre él desciende el cuerpo de
Cristo, pero desprecias al otro que es el cuerpo de Cristo, y permaneces
indiferente ante aquel que muere de hambre”. (San Juan Criséstomo).

La diaconia es liberacién para la salvacion. Significa la liberacién de
la humanidad de todo aquello que la oprime y la esclaviza y de cuan-
to distorsiona la imagen de Dios.

En consecuencia, la diaconfa hace suya la necesidad de liberar a la hu-
manidad de todo aquello que la oprime y la esclaviza y de cuanto distor-
siona la imagen de Dios; asi, abre el camino hacia la salvacion. En este
sentido, la diaconia es liberacion para la salvacion.

Necesitamos desarrollar una vision del futuro con formas distintas de ha-
blar y de actuar para expresar las nuevas posibilidades sociales de trans-
formacién comunitaria en los términos de los necesitados. Debemos es-
cuchar el llamado de Dios a entrar de nuevo en el dolor del mundo y en
la posibilidad de renovacién y salvacion.

La diaconia ecuménica como lucha por la paz y la justicia

En la diaconia ecuménica “la misericordia y la verdad se encontra-
ron; la justicia y la paz se besaron”. (Salmo 85, 10).

Nuestra actividad misionera ocurre en tiempos de separacion y desu-
nion, en los cuales el contexto de pobreza, de guerras, desempleo y ex-
clusion es comun para todos. La paz y la reconciliacién constituyen ele-
mentos esenciales de la mision de Dios para el mundo. El Salmo 85, 10
proclama la unidad entre la paz y la justicia, entre la compasion y las re-
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laciones justas: la misericordia y la verdad se encontraron; la justicia y la
paz se besaron. La paz y la justicia son inseparables, juntas constituyen
la vision del mundo que Dios desea para nosotros.

De tal manera amé Dios al mundo, que ha dado a su Hijo unigénito
para que todo aquel que en El cree no se pierda, sino que tenga vida
eterna (Juan 3, 16).

En esto hemos conocido el amor, en que El puso su vida por nosotros;
también nosotros debemos poner nuestras vidas por los hermanos.
Pero el que tiene bienes de este mundo y ve a su hermano tener ne-
cesidad y cierra contra él su corazén, ;cémo mora el amor de Dios en
él? (1 Juan 3, 16-17).

Por estas razones, vale la pena mencionar la preocupacion expresada en
el informe oficial del Tercer Congreso Latinoamericano de Evangeliza-
cion (CLADE 11I) realizado en Quito, Ecuador, en 1992: “Algo esta mal con
nuestra eclesiologia si aspiramos a construir grandes templos para alber-
gar a megaiglesias, pero cerramos nuestros ojos ante las megabarriadas
pobres”. Algo esta mal con nuestra eclesiologia si predicamos Juan 3, 16
y nos olvidamos de 1 Juan 3, 16 y 17.

Que Dios haya escogido manifestarse en la historia a través del Crucifica-
do es especialmente significativo para la fe cristiana. Este Crucificado es
la victima inocente por excelencia. Para ponerlo en palabras de 1 de Pe-
dro 2, 7: “la piedra que los edificadores desecharon”."" Dos hechos desta-
can en la crucifixién, acontecimiento central para nuestra fe cristiana:

 Por un lado, en tanto que victima inocente, el Jesus crucificado es,
ante Diosy ante toda la humanidad, representacion de todas las
victimas inocentes.

« Por otro, en tanto que Hijo de Dios en la fe cristiana, El es también la
representacion de Dios en los acontecimientos de la historia humana.

[l “Para vosotros, pues, los que creéis, El es precioso. En cambio, para los que no creen: ‘La pie-
dra que los edificadores desecharon ha venido a ser la cabeza del angulo™. (1 Pedro 2, 7)
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En el corazon mismo de la teologia cristiana aparece un Dios solidario,
en solidaridad con las victimas de la historia. En esta perspectiva, una in-
terpretacion teoldgica analiza el hecho de la cruz como un acto divino de
solidaridad con los excluidos y las victimas inocentes de la historia.

El concepto biblico y teolégico del Diosjusticia esta estrechamente rela-
cionado con el otro de Dios-misericordia.” La misericordia de Dios alcan-
za a todos los seres humanos, tanto a las victimas como a los victimarios.
En realidad, aunque en la Biblia encontramos algunos textos con la ex-
presién “la venganza es mia, dice el Seflor”,” es la misericordia la que
ocurre y se manifiesta en la practica con todas las personas. Si la Biblia
enfatiza en que la venganza pertenece a Dios y no a los seres humanos,
lo hace para romper el eterno ciclo de revanchas que ocurre en civiliza-
ciones particulares y en el conjunto de la civilizacién globalizada.

Vale la pena sefialar que la justicia de Dios es sorprendentemente extra-
fla en el sentido de que no condena a los perpetradores, a los asesinos.
Esto resulta dificil de comprender ante ciertas realidades concretas, es-
pecialmente cuando caminamos entre los cuerpos sin vida de victimas
inocentes en Nueva York o Afganistan, para mencionar apenas dos ejem-
plos.

Si consideramos la légica de las civilizaciones antes mencionadas, que
operaba bajo la influencia de ciertos mitos, no existe alternativa mejor
que intervenir y destruir de una vez y para siempre el circulo de sacrifi-
cios o de la venganza infinita, mediante el perdoén sin limites, aquel que
perdona “setenta veces siete”. Seres humanos de carne y hueso son vic-
timas de un sistema cuya logica demanda la guerra o la revancha para
hacer la justicia, o para traer “paz y salvacion”. Para redimirnos del
“pecado estructural”, el apostol Pablo propone la justicia de Dios como
un medio para salvarnos de la ley del pecado y de la muerte.

La justicia de Dios no permite justificacién alguna de los crimenes y, en
cambio, hace una propuesta que consiste en la transformacion y la re-
conciliacién de la humanidad a través del perdén. Dios hace esto en be-

2l véase, en este mismo estudio, la seccion La diaconia ecuménica es profética.

fa es la venganza y la retribucion; a su tiempo su pie resbalard” (Deut. 32, 35a); “No os ven-
3 “Mia es la venganza y Ia retrib tiempo su pie resbalara” (Deut. 32, 35a); “N

guéis vosotros mismos, amados mios, sino dejad lugar a la ira de Dios, porque escrito esta: Mia
es la venganza, yo pagaré, dice el Sefior”. (Rom 12, 19).
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neficio de las victimas y para que no se cometan mas crimenes. El per-
dén del Dios de justicia es gratuito pero no barato, porque tras él hay
un proyecto humano motivado, primera y fundamentalmente, por el
propésito de poner fin a un sistema de justicia basado en la venganza in-
finita y para crear una nueva humanidad justa, misericordiosa y rica en
solidaridad; mas ese perdén no esconde la intencién de ser tolerante
con el crimen.

La diaconia ecuménica como propagacion del Evangelio

Finalmente, en razdén de su relacion integral con el mundo, la Iglesia nun-
ca trabajara como si fuera el soldado temeroso que protege las fronteras,
sino como alguien que trae buenas nuevas. “En cuanto a mi, pronto es-
toy a anunciaros el evangelio también a vosotros que estais en Roma”.
(Romanos 1, 15).

La misién es una invitacién al futuro de Dios. La misién significa mis-
sio Dei, es decir, “enviado de Dios”.

El Espiritu de Dios -el Espiritu dador de vida- fue enviado a este
mundo a través de Cristo.

Asi, tenemos que entender la misién como invitacion al futuro de Dios,
como actualizacion del evangelio y de la esperanza, y de la “diaconia del
amor”. En el sentido original de la palabra, mision significa missio Dej,
es decir, “enviado de Dios”. Segun la concepcion biblica (tanto judia co-
mo cristiana), el Espiritu de Dios fue enviado a este mundo por interme-
dio de Cristo. Este es el Espiritu que da vida y por eso se le llama “el Es-
piritu de vida”, o “la Fuente de la vida”. El Evangelio de Juan define con
una palabra: “vida”, lo que Dios trae al mundo por medio de Cristo: “Por-
que yo vivo, vosotros también viviréis” (juan 14, 19).4

4] “Todavia un poco, y el mundo no me verd mas, pero vosotros me veréis; porque yo vivo, vo-
sotros también viviréis”. (Juan 14, 19).
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El envio de Dios no es antropocéntrico, sino biocéntrico.

Esto significa una vida plena, comunitaria, eterna, abundante. Esa fuer-
za vital de Dios serd, de acuerdo con el mensaje profético, “derramada so-
bre toda la humanidad”, es decir, sobre todas las cosas vivas (en el len-
guaje del Antiguo Testamento). El envio de Dios no es antropocéntrico, si-
no biocéntrico. No se trata del dominio politico o religioso del mundo
por los seres humanos. Tampoco se trata de la salvacion exclusiva de las
almas humanas. Se trata de la liberacién, la salvacion y la redencién de
la vida en general. La meta es la “recreacion de toda la creacion”.

Jesus no solo trajo una nueva religién al mundo, sino también una nue-
va vida. El trajo esa nueva vida a este mundo de violencia. (1 Juan 1, 1-
2.8

Cristo es la salvacion divina de la vida, la curacion del enfermo, la
aceptacién del marginado, el perdén de los pecados y la salvacion de
la vida dafiada por los poderes de destruccién.

Cristo es la salvacion divina de la vida. Esta afirmacion significa la cura-
cion del enfermo, la aceptacién del marginado, el perdén de los pecados
y la salvacion de la vida dafiada por los poderes de destruccién. De esta
manera los evangelios hablan de la venida de Jesusy, de acuerdo con los
evangelios, esa debe ser también la naturaleza de la misién de los hom-
bres y mujeres que viven en Su Espiritu.”

51 “Lo que era desde el principio, lo que hemos oido, lo que hemos visto con nuestros ojos, lo
que hemos contemplado y palparon nuestras manos tocante al Verbo de vida —pues la vida fue
manifestada y la hemos visto, y testificamos y os anunciamos la vida eterna, la cual estaba con
el Padre y se nos manifesté—. (1 Juan 1, 1-2)

[6] «y yendo, predicad, diciendo: ‘El reino de los cielos se ha acercado’. Sanad enfermos, limpiad
leprosos, resucitad muertos, echad fuera demonios; de gracia recibisteis, dad de gracia”. (Mt
10, 7-8).



Diaconia Ecuménica 33

TERCERA AFIRMACION

La diaconia ecuménica es una diaconia profética

¢Cuando se dice que la diaconia es profética? La mayoria de los profetas
del Antiguo Testamento hicieron dificil la vida a los demas, y en ocasio-
nes, provocaron incluso el enfado de quienes les rodeaban. Lo que ellos
decian raramente fue escuchado con placer por los poderosos, quienes
de alguna forma pretendian tener el destino de la humanidad en sus ma-
nos. La funcién de los profetas fue levantar sus voces para denunciar los
males y anunciar su visién del mundo y de los seres humanos, una vision
que habian recibido de Dios.

Pero, ;por qué llamamos a la diaconia “profética La profecia es, en ver-
dad, distinta de la diaconia, pero la diaconfa puede ser profética en
cuanto es realizada en el nombre de Dios. Cuando Jesuis san6 enfermos
un sabado (Sabbath),” estaba actuando proféticamente y en nombre de
Dios. Estaba proclamando, por medio de su accion, que el ser humano
es mas importante que la ley. “Porque el Hijo del Hombre es sefior del
sabado” (Mateo 12, 8).

De esta manera, la diaconia, el servicio de Dios a nuestros semejantes,
hombres y mujeres, tiene como objetivo la presencia concreta de Dios.
La diaconia es la sefial de Dios con y entre nosotros, Emanuel (Isafas 7,
14). Y esta sefial nos es dada a través de la accion de Dios, alli donde la

7] “saliendo de allf, fue a la sinagoga de ellos. Y habia allf uno que tenia seca una mano. Para
poder acusar a Jesus le preguntaron: —Esta permitido sanar en sabado? El les dijo: —;Qué hom-
bre entre vosotros, si tiene una oveja y esta se le cae en un hoyo, en sadbado, no le echa manoy
la saca? Pero, ;cuanto mas vale un hombre que una oveja? Por consiguiente, esta permitido ha-
cer el bien en sabado”. (Mateo 12, 9-12).
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vida estd amenazada. En medio de esa realidad, es necesario actuar con
palabras y con hechos: iBasta! jLas cosas no pueden seguir asi! Se requie-
re con urgencia una conversion de los valores. Tenemos que testificar
con nuestras acciones de la misma manera en que lo hizo Jesucristo:
“Hagan como yo hice”.

Una perspectiva de la diaconia ecuménica
desde el Antiguo Testamento: Eliseo

Eliseo nunca esta solo, siempre aparece acompafiado por mucha gente,
y en este sentido es muy diferente de su maestro Elias, a quien la sole-
dad le permitia descubrir la presencia de Dios. (1 Reyes 19).

Eliseo siempre se encuentra rodeado de personas. En el ciclo de Eliseo
se hace mas evidente la existencia de la comunidad de los profetas y de
sus discipulos: hombres, mujeres y nifios, soldados y gente enferma, ex-
tranjeros y reyes. Mientras mas gente, imejor! Y precisamente esta plu-
ralidad de individuos sociales es la materia prima con la que Eliseo cons-
truira su profecia.

En este sentido, la profecia se organiza principalmente sobre la base de
la experiencia y la lucha de las mujeres en su cercana y sustentadora re-
lacién con los nifios, que son aquellos que mas la necesitan. El movimien-
to profético —especialmente los ciclos de Elias y Eliseo— se levanta como
un encuentro, una reunioén y una organizacion de esas experiencias; y
ello, a suvez, demanda la busqueda y el desarrollo de nuevos procedi-
mientos respecto de la vida cotidiana como un espacio politico y teolégi-
co lleno de posibilidades y opciones... El ciclo de Eliseo revela su lucha
contra la idolatria en el ambito del hogar, es decir, en el trabajo domésti-
CO que aparece en esa época como el escenario favorito para la accion de
los mecanismos de opresion econdémica, y requiere el control y la idola-
tria de todas las relaciones domésticas.

Al compartir todas esas “historias milagrosas” se fortalece la fe de la gen-
te que se siente estimulada a luchar por una vida mejor. La diaconfa
profética de Eliseo consistié en ayudar a su pueblo a transformar me-
diante actos de fe su propia realidad de opresion. Los hechos proféticos
de Eliseo ocurren en el contexto de la vida cotidiana del pueblo, donde
ese tipo de experiencias siguen siendo necesarias hoy.
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Otra perspectiva de diaconia: Miqueas o la misericordia y la compasion

La afirmacion de que existe unidad entre la ayuda directa y la accion
profética que busca enfrentar las causas en sus raices, también forma
parte de un creciente consenso ecuménico. Rechazamos la falsa dicoto-
mia entre el servicio y la justicia, y buscamos expresar una respuesta
cristiana que asuma las inmediatas necesidades humanas de tal mane-
ra, que contribuya a los cambios estructurales necesarios para eliminar
las razones del sufrimiento y de la calamidad de los seres humanos.
Aqui, el poderoso testimonio de la tradicién profética biblica orienta
nuestra comprension de la diaconfa.

Esto fue expresado con ejemplar vigor por el profeta Miqueas, el cual, lla-
mando a Israel a la fidelidad a Dios, rechazé los sacrificios y los actos de
adoracién porque eran insuficientes para superar la opresion y la injus-
ticia, y simplemente afirmo:

“Hombre, El te ha declarado lo que es bueno, lo que pide Jehova
de ti: solamente hacer justicia, amar la misericordia y humillarte
ante tu Dios” (Miqueas 6, 8).

En este pasaje vemos la unidad de la justicia y del servicio misericordioso
que puede ser interpretado como un servicio “compasivo”. Sin embargo,
el término “misericordia” tiene que ser entendido adecuadamente, por-
que puede connotar cosas insuficientes e incluso peligrosas, tales como el
“sentimiento de compasién” que acarrea el peligro de no venir acompa-
flado de una practica consecuente; las “obras de misericordia” que po-
damos realizar, con el posible abandono de un adecuado y minucioso
examen de las causas que provocan el sufrimiento, y la asistencia a las ne-
cesidades individuales, que conlleva el riesgo de pasar por alto la trans-
formacion de las estructuras. Ademas, existe el peligro de incrementar la
dependencia de las personas a través de las acciones misericordiosas.

En consecuencia, es mejor apoyarse en lo que Jon Sobrino ha sugerido:
“el principio-misericordia”, que es el principio en el que se fundamentan
las acciones de Dios y de Jesus, y en el cual deberian sustentarse también
las de la Iglesia.®

18] “por ‘Principio-misericordia’” entendemos ... un especifico amor que esta en el origen de un
proceso, pero que ademas permanece presente y activo a lo largo de él, le otorga determinada
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Las demandas éticas de la diaconia profética

Las demandas de la diaconia profética son de caracter ético. Se trata del
cambio de la “vieja naturaleza” a una “nueva naturaleza”, como ocurre
con la exigencia profética en Ezequiel 36, 26-28. Para que ello ocurra,
nuestros “corazones de piedra” tienen que ser transformados en “cora-
zones de carne”. La promesa de Dios viene de la mano con esta transfor-
macion.

“Os daré un corazén nuevo y pondré un espiritu nuevo dentro de voso-
tros. Quitaré de vosotros el corazén de piedra y os daré un corazon de
carne. Pondré dentro de vosotros mi espiritu, y haré que andéis en mis
estatutos y que guardéis mis preceptos y los pongais por obra”. (Ezequiel
36, 26-27).

El mensaje profético —cuando rescata la historia o hace una nueva lectu-
ra de la ley— no busca ser una pieza de museo, sino iluminar y transfor-
mar el presente. Es un llamamiento a vivir de acuerdo con la voluntad
de Dios. La vida en obediencia de fe trae consigo bendiciones y bienes-
tar (shalom).

Sin embargo, considerando la misericordia y la compasion que debemos
practicar en nuestras acciones diaconales proféticas, entendemos que se
trata de mucho mas que de cumplir un mandamiento o una orden. Por-
que cuando Jesus presenta al Samaritano como un ejemplo de alguien
que cumplié el mandamiento de amar al préjimo, no hay nada en la pa-
rabola que indique que el Samaritano estaba cumpliendo una regula-
cion. El lo hizo motivado justamente por un sentido de misericordia.

Mas aun, cuando en el Antiguo Testamento se proclama “el afio agrada-
ble del Sefior”, como en Isaias 61, 9 ss, no aparece, en el contexto de esa
proclamacion profética, referencia alguna a arreglos legales. En cambio,
la salvacion de Dios se anuncia en términos de “buenas nuevas a los opri-
midos... libertad a los cautivos... liberacién de los prisioneros”. Este pa-
saje representa el vinculo entre las tradiciones veterotestamentarias del
Jubileo y el Nuevo Testamento. (Ver Lucas 4, 16-30).

direccion y configura los diversos elementos dentro del proceso. Ese ‘Principio-misericordia’ -
creemos- es el principio fundamental de la actuacién de Dios y de Jesus, y debe serlo de la Igle-
sia. Véase Jon Sobrino: “La Iglesia samaritana y el Principio-misericordia”, en ReLat-www.uca.e-
du.ni/koinonia/relat.
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Durante el afio sabatico, los campesinos debian dejar la tierra sin culti-
var para posibilitar asi un descanso completo no solo a la tierra, sino
también a los sirvientes y a los animales. En ese afio los esclavos eran li-
berados y las deudas canceladas. Todas esas medidas eran parte de la
tradicion del Jubileo. Esverdad, por otro lado, que el concepto de Jubileo
va mas alla del afio sabatico. En el afio del Jubileo, todas las personas te-
nian la posibilidad de regresar a la tierra de sus padres. En el contexto
de la reconstruccion de la comunidad después del retorno del exilio en
Babilonia, el Jubileo fue un importante sustento para todas las familias y
miembros de la comunidad.

Ahora bien, como se sefiala en Levitico 25, 8-9, el Jubileo debia ser anun-
ciado con el sonido de la trompeta. Es el dia de la penitencia. Dia en el
cual la comunidad judia pide la liberacion de los pecados y la reconcilia-
cion con Dios y entre los miembros de la comunidad. En consecuencia,
el mensaje del Jubileo es un mensaje de reconciliacion.

La accién liberadora de la penitencia se prolongaba durante todo un
aflo. Las prescripciones del Jubileo describen los elementos esenciales de
la alianza del Pacto. Las injusticias, las exclusiones y la esclavitud, resul-
tados de la distorsion de las estructuras sociales y econémicas, debian
ser sometidas a correcciones periédicas.

El objetivo del Jubileo era romper el ciclo de dominacién y dependencia,
mediante la proclamacion de la reconciliacion y la liberacion, a la vez
que imponer limites al ejercicio del poder. Aquellos que controlan los fac-
tores basicos de la vida econémica -las tierras, la fuerza de trabajo y el
capital- tenfan que limitar su ejercicio del poder e incluso ceder ese po-
der, para restaurar la base y el espacio a fin de que los pobres y exclui-
dos tuvieran acceso a una vida digna. Tenian que practicar la misma ge-
nerosidad y justicia que Dios manifiesta en el acto de penitencia y recon-
ciliacion.

Jestis mismo resumio la interpretacion del mensaje del Jubileo con estas
palabras: “Hoy se ha cumplido esta Escritura delante de vosotros”. (Lu-
cas 4, 20) En Jesus se cumple la promesa divina de la reconciliacion co-
mo proclamacion del Jubileo final del reinado de Dios. La vida y la muer-
te de Jesus son para nosotros un ejemplo de alguien que abandoné su
poder y su condicion de ser Dios para convertirse en un ser humano, y
de esa manera abrir un espacio para la reconciliacién en nuestra histo-
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ria. Asi, a la luz de Jesus, el Jubileo trae consigo un mensaje de alegria y
de esperanza para todos y cada uno de los seres humanos.

Una perspectiva de diaconia profética hoy

La Iglesia de nuestros dias esta preocupada con un mundo que sufre, y
se halla interesada en caminar lado a lado con ese mundo. Cuando nos
acercamos al problema del sufrimiento, el mensaje profético mas rele-
vante que una teologia de caracter trinitario y cristocéntrico puede apor-
tar a la Iglesia, es el de que el camino de la cruz es inevitable. Incluso si
ya en el presente experimentamos el poder de la resurreccion en nues-
tras vidas por medio del Espiritu (Romanos 6, 4b), en su misién actual y
en el contexto de sufrimiento en que vivimos hoy, la Iglesia no puede al-
canzar la resurreccion si es apartada en éxtasis del camino de la cruz.

La Iglesia no sera capaz de encontrar el alivio para los demas sin tomar
sobre sf misma la carga de su sufrimiento, a la manera de Jesus. Por es-
to, la diaconia profética tiene que desafiar a la comunidad de fe para
que desarrolle estrategias contextuales concretas encaminadas a luchar
contra las causas del sufrimiento individual, estructural y césmico. En la
busqueda de ese obijetivo, la Iglesia debe volver los ojos a todos los recur-
sos interdisciplinarios ofrecidos por la diversidad de dones espirituales.
De igual forma, la Iglesia debe tomar en consideracion las dimensiones
de consolacion, prevencion, curacion y transformacion del sufrimiento.

Robert]. Schreider nos recuerda que “cuando ofrecemos la copa en la eu-
caristia, estamos asumiendo compromisos muy serios. Aquellos que pre-
siden la eucaristia y ofrecen la copa, presentandola a la congregacion du-
rante la oracién eucaristica y ofreciéndola a Dios en adoracion, tienen
que preguntarse: Cuando presentamos esta copa, ¢podemos presentar-
nos legitimamente como individuos que pueden en verdad resumir los
sufrimientos del cuerpo vivo de Cristo hoy —la Iglesia— y ofrecérselos a
Dios? Y cuando los ministros y creyentes ofrecen y reciben la copa en la
comunion, diciendo “ésta es la sangre de Cristo” y afirmandolo con un
amén, tienen asimismo que preguntarse: ;Estamos listos para asumir los
sufrimientos del cuerpo vivo de Cristo? ;Tenemos el coraje de ofrecer esa
copa de sufrimiento a otro, conociendo que seguir a Jesus nos traera con-
flicto y adversidad? Levantar y recibir la copa es un compromiso a com-
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partir en la solidaridad mas profunda con las victimas de este mundo,
aquellos que sufren dolor, aquellos que esperan la redencion”.

Hemos sido llamados a dar testimonio (martyria) del Cristo Resucitado
de cara al mundo de la muerte. Dios afirma la vida. Dios no puede ser
adorado con el sacrificio de vidas humanas. Para ponerlo en palabras
mas concisas, hemos despertado de un suefio de no-humanidad a una
realidad de humanidad. Hemos aprendido a ver a Dios desde la perspec-
tiva del mundo de las victimas y hemos aprendido a ver ese mundo des-
de la perspectiva de Dios. Hemos aprendido a hacer de la misericordia
una practica cotidiana y a encontrar sentido y alegria en esa practica.

Dado que hemos venido haciendo de la misericordia una realidad por
medio de la diaconia profética, hemos aprendido que para vivir como se-
res humanos nada es mas importante que la practica de la misericordia
hacia la gente crucificada, y nada es mas humano y humanizador que la
fe en el Dios de Jesus. Dado que hemos visto esa fe transformada en ac-
tos y realidades en numerosas acciones de solidaridad en muchos luga-
res, lo que hemos aprendido de nuevo es a decir “gracias”. En virtud de
todo esto, la vida y la fe tienen un sentido muy profundo.



CUARTA AFIRMACION

La diaconia ecuménica es transformadora y busca la justicia
“Yo hago nuevas todas las cosas” (Ap 21, 5).

“Hombre, él te ha declarado lo que es bueno, lo que pide Jehova de
ti: solamente hacer justicia, amar la misericordia y humillarte an-
te tu Dios” (Mq 6, 8).

“Quité de los tronos a los poderosos y exalto a los humildes. A los
hambrientos colma de bienes y a los ricos envié vacios” (Lc 1, 52-53).

“El Espiritu del Sefior estd sobre mi, por cuanto me ha ungido pa-
ra dar buenas nuevas a los pobres; me ha enviado a sanar a los
quebrantados de corazon, a pregonar libertad a los cautivos y vis-
ta a los ciegos, a poner en libertad a los oprimidos y a predicar el
ario agradable del Sefior” (Lc 4, 18-19).

“No os conforméis a este mundo, sino transformaos...” (Ro 12, 2).

En 1994, el Comité Central del Consejo Mundial de Iglesias aprobd un
conjunto de directrices para la diaconia, entre ellas las siguientes:

La diaconia se suma al poder de los necesitados, capacitdandolos
para controlar lo que ocurre en sus vidas.

La diaconia responde a las necesidades inmediatas a la vez que
analiza, resiste y transforma los sistemas que crean y agravan esas
necesidades.
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La poderosa afirmacion de la unidad existente entre los actos de ayuda
directa y la accion profética que aborda las causas, es parte de un cre-
ciente consenso teologico sobre la naturaleza de la diaconia. Asi, la cla-
ve no consiste en reafirmar una vez mas la necesidad de que la diaconia
sea profética y tome en cuenta las estructuras, sino en rechazar la falsa
dicotomia que se ha establecido entre el servicio y la justicia. La unidad
entre el servicio y la busqueda de la justicia se aprecia claramente en la
vida y el ministerio de Jesus. Por su parte, el llamamiento profético de Mi-
queas incluye la exigencia a amar compasivamente.

Esta vision biblica no nos llama a desestimar los actos directos de servi-
cio y ayuda, sino a realizar nuestro servicio de tal manera que sea en sf
mismo transformador y procure la justicia. Siguiendo a Jesus, buscamos
una respuesta diaconal que tome en cuenta las necesidades humanas in-
mediatas de tal forma que contribuya a los cambios estructurales nece-
sarios para eliminar las causas del sufrimiento y de la calamidad que so-
portan los seres humanos. De modo que no simplemente respondemos
al cambio estructural o a las necesidades directas de las personas y las
comunidades; respondemos a esas necesidades directas en forma tal,
que las personas se empoderen para volverse ellas mismas agentes de
cambio. Nuestra diaconia de servicio directo tiene que ser transforma-
dora y dignificar a aquellos a quienes servimos. Nuestras acciones tie-
nen que ser parte de un ciclo de empoderamiento que coloque a las per-
sonasy a las comunidades afectadas en el lugar central, para que actuien
como sus propios defensores y como agentes de cambio de su propio de-
sarrollo y servicio. Esto se aplica igualmente a las iniciativas locales que
responden a necesidades humanas, a la ayuda de emergencia en tiem-
pos de desastres, y a los complejos programas internacionales de desa-
rrollo.

No se trata aqui simplemente del repetido llamado a “ayudar y hacer jus-
ticia”. Fieles al llamamiento que nos exige no conformarnos con los sis-
temas y valores de injusticia (Ro. 12, 1), procuramos rechazar cualquier
ayuda directa que contribuya a crear dependencia o signifique una ma-
nera de ejercer el poder sobre los demas. Nuestra comprension teologica
de que todas las personas son hechas a imagen y semejanza de Dios,
creadas con igual valor y dignidad, significa que nunca podemos tratar
a las personas como objetos ni como meros clientes.
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El servicio transformador tiene que encarnar actitudes de comparie-
rismo y de igualdad, a la vez que ha de renunciar a la superioridad
-especialmente a aquella que se disfraza falsamente de humildad-y
al poder sobre los demas.

El servicio transformador tiene que encarnar actitudes de compafieris-
mo vy de igualdad, a la vez que ha de renunciar a aquella superioridad
que se disfraza falsamente de humildad, vy al poder sobre los demas.
“En lugar de vuestra doble vergiienza y de vuestra deshonra, os alabaran
en sus heredades; por lo cual en su tierra poseera doble porcion y ten-
dran perpetuo gozo”. (Isafas 61, 7).

Lo que vemos aqui es que la diaconia transformadora es una expresion
de la autoentrega amorosa de Jesus (kenosis). Existe una unidad inque-
brantable entre aquel Jesus que, en el famoso poema de Filipenses 2 “se
despojo a si mismo, tom¢ la forma de siervo... se humillé a si mismo, ha-
ciéndose obediente hasta la muerte”, y el Jesuis que tom¢ el rollo del pro-
feta Isaias en la sinagoga de Nazaret y leyo: “Me ha ungido para dar bue-
nas nuevas a los pobres”. Ese mismo Jesus amd, sirvio, sano y siempre
transformo. La unidad entre la busqueda de la justicia y el servicio en el
ministerio de Jesuis muestra que no solo tenemos que hacer ambas co-
sas, sino que tenemos que hacer cada una de manera tal, que se forta-
lezcan mutuamente.

Distribuir alimentos, ofrecer refugio, asistir a los prisioneros, consolar a
las victimas de la violencia son, en si mismos, servicios transformado-
res que no abandonan a las personas o grupos como objetos de la mala
fortuna. A través de los afios ha habido multitud de debates sobre la ayu-
da directa. Cualquier accion que emprendemos tiene que considerar se-
riamente el contexto global y las realidades regionales y locales de una
injusticia sistémica. Tenemos que rendir cuentas por las consecuencias
sociales y politicas de nuestra diaconia. Lo que esta en juego es muy im-
portante. En todas partes, numerosas iglesias han tenido que luchar con
opciones muy complejas. En Canada, muchas iglesias han respondido a
las necesidades de los pobres, de los hambrientos y los sin hogar, con
programas como los “bancos de alimentos” y “albergues invernales”. Y,
al mismo tiempo, esas iglesias estan conscientes de que al suministrar
alimento a familias que deben recibir ayuda estatal, contribuyen a que
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el Estado soslaye su responsabilidad de enfrentar las causas de la pobre-
za. Cuando se ofrece un techo a la gente sin hogar no se enfrentan la fal-
ta de empleos, la pobreza y la falta de viviendas a costos accesibles que
estan en las raices del problema. Auin mas: esos mismos programas ayu-
dan a sostener un sistema injusto y encubren el problema de la pobreza
sistémica. Pero la enormidad y extension de la pobreza y del resultante
sufrimiento humano, alimentados por el racismo, el sexismo y la exclu-
sién social, prueban claramente que el amor al préjimo y la asistencia a
aquellos que son parte del cuerpo de Cristo —como Jesus nos recordo en
Mateo 25—, requieren de la ayuda directa y se expresan en ella.

Una diaconia que busca la justicia nos conduce a la tensién perma-
nente entre responder a las necesidades humanas de aquellos que
sufren aqui y ahora, y hacerlo de tal forma que nuestra respuesta
transforme y otorgue poder a estas mismas personas.

Una diaconia que busca la justicia nos conduce a la tensiéon permanente
entre responder a las necesidades humanas de aquellos que sufren aqui
y ahora, y hacerlo de tal forma que nuestra respuesta transforme y otor-
gue poder a estas mismas personas. Ello implica que no podemos ayu-
dar en ninguna forma que, a su vez, opere en contra de la justicia. Esta
perspectiva fue vigorosamente enfatizada en las recomendaciones ema-
nadas de la consulta realizada en El Escorial, Espafia, en 1987, que llama-
ron a un compromiso a “identificarse con los pobres y oprimidos y sus
movimientos organizados, en las luchas por la justicia y la dignidad hu-
mana en la iglesia y en la sociedad. Esto, a su vez, implica el rechazo a
participar, como dador o recipiente, en formas de compartir que debili-
ten esas luchas”. Lo esencial aqui es el llamado a identificarnos con aque-
llos que luchan por la justicia, no con los poderosos y los dominantes.

El ciclo de empoderamiento es parte de cualquier servicio verdadero
cuando buscamos no solamente responder a las necesidades de aquellos
que sufren, sino ser coparticipes en la misién de Dios para que todos y
todas puedan vivir la vida en plenitud.

Encontramos en Hechos 3, 1-10, una eficaz y motivadora ilustracion bi-
blica de la diaconia transformadora vy el ciclo de empoderamiento: Pe-
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dro y Juan ven a un hombre que esta siendo cargado a las puertas del
templo, donde pide limosnas. En lugar de una limosna, le ofrecen al hom-
bre una sanidad mas profunda, una sanidad que llena de regocijo y de
poder a la comunidad. Pedro mira directamente al hombre, reconocién-
dole como un ser humano. Le pide que “se levante y camine”. La dadi-
va de la sanidad no priva al hombre de su condicién de sujeto, de su es-
pecificidad. Pedro le ofrece su mano y el hombre “saltando, comienza a
caminar”. Entra entonces en el templo con ellos, ahora capaz de partici-
par en la vida y en la comunidad, no solo caminando, sino también “sal-
tando y alabando a Dios”. Ha recibido el poder de una manera en la que
ninguna limosna habria podido otorgarselo. Esta historia no sirve para
hablarnos de una “fe sanadora”, sino para que veamos que nuestro ser-
vicio tiene que mirar siempre mas alla de la accion directa hacia la trans-
formacién y el empoderamiento. También vemos como opera ese ciclo
de empoderamiento en las historias de mujeres del Peru. Frente a la cri-
sis econdmica y la quebrantadora pobreza, las comunidades se unieron
y comenzaron las cocinas comunitarias para responder a la necesidad
inmediata de alimentacion para sus familias. Esos esfuerzos transforma-
ron a los participantes en personas capaces de asumir el cuidado de sus
vidas. Las mujeres “se levantaron” en una nueva forma de organizacion
social que participa en las demandas de derechos humanos y de justicia
social.

La Iglesia Sierva es transformada en si misma por la diaconfa que busca
la justicia. Esta diaconia ofrece la ayuda directa, de tal manera que em-
podera y transforma a quienes sirve. Siguiendo a Jesus, combina la sani-
dad y el servicio con su atencion a las raices y causas de los sistemas y
estructuras injustos, v a su transformacion. Pero la diaconia ecuménica
también transforma a aquel que sirve. Una gran multitud de congrega-
ciones de clase media en América del Norte y en Europa, que ofrecieron
ayuda a refugiados, encontraron que toda su vida cambié ‘gracias’ a la
ayuda que pudieron brindar. Un simple acto samaritano de compasion
(@lgunas veces motivado por la piedad y otras, incluso, por la culpabili-
dad) ha llevado a ofrecer santuario y a confrontar politicas y leyes injus-
tas. El refugiado comparte las razones por las que se vio obligado u obli-
gada a escapar de su pafs natal; la congregacién aprecia por primera vez
los efectos de la politica exterior y econémica de su propio pais. Las cau-
sas profundas del sufrimiento que enfrenta su proéjimo refugiado, a
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quien buscaron asistir mediante la simple ayuda directa, dejan de ser al-
go invisible o distante.

La congregacion se ve a si misma de manera diferente, como parte de
una familia global. Sus miembros, confrontados a discernir las conse-
cuencias del papel que desempefian, dejan de ser observadores inocen-
tes, y la diaconia profética es el resultado concreto de esa transforma-
cion. Muchos hablan de la conversion y del fortalecimiento de su fe. A
menudo, al comprender que reciben tanto como lo que dan, se sorpren-
den ante la dimensién espiritual de ese intercambio. Aqui se experimen-
ta una relacion mutuamente transformadora como la mencionada en
Hebreos 13, 1-2: “Permanezca el amor fraternal. No os olvidéis de la hos-
pitalidad, porque por ella algunos, sin saberlo, hospedaron angeles”.

La diaconia transformadora es una calle de dos direcciones, por decir lo
menos. Nuestro compromiso con esa diaconfa nos sumerge en un mun-
do real y quebrantado y nos asegura que “no podemos conformarnos
con ese mundo”, es decir, que no podemos aceptar el mundo de la injus-
ticia y del desprecio por la vida del otro. La diaconia nos transforma me-
diante la renovacién de nuestra mentalidad para ver las nuevas cosas
que Dios esta haciendo. Por medio de la accién y la educacion, la Igle-
sia misma es transformada en una comunidad sirviente.

La vision biblico-teolégica para una diaconia que busca la justicia lla-
ma a la solidaridad con los mas pobres, los marginados, los excluidos
y los oprimidos.

La visién biblico-teolégica para una diaconia que busca la justicia llama
a la solidaridad con los mas pobres, los marginados, los excluidos y los
oprimidos. A través de la Biblia hay un poderoso y consistente testimo-
nio de la opcién de Dios a favor de los pobres, las viudas, los huérfanos,
los agraviados (Isaias 1, 17). Esta solidaridad particular se enlaza con la
vision profética de la justicia, y es parte de la visién jubilar anunciada
por Jesus en Lucas 4, 16-19. La historia del juicio final en Mateo 25, 31y
siguientes pone bien en claro que nuestra fidelidad a Jesus esta total-
mente ligada con nuestra solidaridad hacia aquellos que padecen ham-
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bre o sed, hacia los desnudos, los enfermos, los extranjeros y los prisione-
ros. jQué puede ser mas poderoso que la total identificacién de Jesus con
“mis hermanos y hermanas mas pequefios!”

Desde una perspectiva biblica y teoldgica, la diaconia ecuménica es par-
te de la misién de Dios y parte de esa “cosa nueva” que Dios esta hacien-
do de cara a un mundo en el que la vida esta en peligro. En tanto que
manifestacion de la autoentrega amorosa y sacrificial de Jesus, la diaco-
nia ecuménica nunca puede ser menos que transformadora y procurado-
ra de justicia. Para expresarlo con otras palabras: la diaconia que busca
la justicia no es una mas entre muchos tipos de diaconia de los cuales po-
demos escoger seglin nuestro gusto y situacion particulares. Cualesquie-
ra sean nuestras circunstancias, cualesquiera, las necesidades especifi-
cas que debemos atender y servir, para ser fieles a la mision de Dios nues-
tra diaconia tiene que buscar la justicia y la transformacién. Esto se apli-
ca tanto a la accion directa como a la diaconia profética. Es obvio que la
diaconia que busca dirigirse a las raices causales y al cambio estructural
puede caer facilmente en la trampa de hablar por otros, de tratar a los
otros como objetos, de ser insensible a la cultura, al poder y al género. La
vision de una diaconia que otorga poder y transforma es intrinseca a
nuestra fe como discipulos de Jesucristo y miembros de su Iglesia.

Aqui apreciamos también el vinculo entre la misién y el servicio. El ser-
vicio, tal como se muestra en Mateo 25, es escatologico. El amor al préji-
mo no es simplemente aquello que hacemos mientras esperamos que
Dios salve al mundo. La justicia es algo esencial en el mundo que Dios
desea. El llamado a ser coparticipes con Dios en la missio Dei no es sim-
plemente consecuencia de nuestra fe, sino intrinseco a ella. El imperati-
vo biblico de la justicia social y del amor al projimo esta en el nucleo teo-
l6gico de esa missio Dei. La visién biblica nos ensefia que no conocemos
a Dios, a menos que practiquemos la justicia. La afirmacion de que co-
nocer a Dios es hacer la justicia y que hacer la justicia es conocer a Dios,
se encuentra de un extremo a otro de la Biblia hebrea. Jeremias 22, 15-
16 lo sefiala con toda claridad: “;No comié y bebié tu padre, y actud con-
forme al derecho y la justicia, y le fue bien? El juzgo la causa del afligido
y del necesitado, y le fue bien. ¢No es esto conocerme a mi?, dice Jeho-
va”. El vinculo entre la practica de la justicia y el derecho y el conoci-
miento de Dios es algo esencial para la visién biblica. Lo mismo puede
apreciarse en la primera carta de Juan, en el capitulo 4:
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“Amados, amémonos unos a otros, porque el amor es de Dios. To-
do aquel que ama es nacido de Dios y conoce a Dios. El que no
ama no ha conocido a Dios, porque Dios es amor”. (1 Juan 4, 7-8).

En esta vision biblica no hay division entre amor y justicia. Existe el im-
perativo de amar y servir a los demas y de buscar la justicia como parte
inseparable de nuestra fe. Aqui radica aquello que es parte atin mas fun-
damental de nuestra propia relacién con Dios: practicar la justicia y el
derecho, y defender la causa de los necesitados. “;No es esto conocerme
a mi?”, dice Jehova.

La vision biblica revela a Dios como un Dios de justicia y de derecho.
Nuestro Dios nos llama a unirnos en la misiéon que busca la justicia con
especial cuidado por los pobres, los excluidos, los marginados y los opri-
midos.

Aun mas, solo por medio de la practica de la justicia y del amor al préji-
mo conocemos verdaderamente a Dios.

La vision biblica del derecho y la justicia es esencialmente una vision de
justicia social. En la Biblia hebrea y también de manera muy clara en la
vision de Jesus, la justicia tiene que ver con hacer justicia a los pobres y
a los oprimidos. Las palabras justicia (mispat) y derecho (sedakah) van
juntas y forman un mismo concepto. Si con frecuencia justicia y derecho
se presentan como una idea Unica, otras veces se encuentran de mane-
ra paralela unay otra en la misma oraciéon.  Sea como una misma fra-
se 0 en paralelo, mispaty sedakah aparecen 34 veces en la Biblia hebrea,
y palabras derivadas de esas dos raices aparecen apareadas otras 32 ve-
ces. Teolégicamente, el punto importante que hemos de reconocer aqui
es que el concepto de “derecho” es una dimension de las relaciones hu-
manas que Dios desea para nosotros. Asi como el término “justicia”, el
término “derecho” se relaciona directamente con la defensa de la causa
de los pobres y de los que no tienen poder, y con la superacion de la opre-
sion.

En esta visién ecuménica, la diaconia incluye la participacion en la lucha
contra la opresién y por la liberacion de todo yugo. La practica de la jus-
ticia y el derecho incluyen la lucha contra las estructuras injustas y con-
tra las fuerzas de dominacion.
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El testimonio de las iglesias al oponerse a las bases militares de Estados
Unidos en las Filipinas, como el testimonio de aquellos que se sumaron
a la lucha del pueblo de Vieques, Puerto Rico, para pedir el fin de la uti-
lizacién de su isla como un area de practicas militares estan inspirados
por esa vision de justicia y derecho. La lucha por el derecho a la tierra
en muchos rincones del planeta es parte de la visién de Dios. La lucha
por los derechos de la mujer y de la nifiez esta asimismo en el nucleo de
ese mundo que Dios quiere recrear conjuntamente con nosotros.

La forja de la paz es una extension de la busqueda de la justicia: “El efec-
to de la justicia sera la paz”. (Isafas 32, 17). A su vez, el Salmo 85 procla-
ma elocuentemente la unidad entre la busqueda de la justicia y la bus-
queda de la paz, y muestra como ambas expresan la fidelidad y el amor
de Dios: “La misericordia y la verdad se encontraron; la justicia y la paz
se besaron” (Sal 85, 10).

La vision biblica es radical y es fundamental para la vida en la fe. Mas
alla, incluso, del culto y de nuestra relacién personal con Dios, somos
llamados a la espiritualidad y a la practica de la busqueda por la justicia.
“Pero corra el juicio como las aguas y la justicia como arroyo impetuoso”.
(Amos 5, 24).



QUINTA AFIRMACION

La diaconia ecuménica es inseparable de la koinonia

Diaconia y koinonia

El término griego koinonia se emplea como alternativa de “comunidad”.
La diaconia y la koinonia son inseparables. Cuando destacamos las ex-
presiones de las experiencias locales y regionales, y cuando interpreta-
mos la situacién ecuménica global en el nivel regional, ampliamos y pro-
fundizamos la comunidad y el compafierismo ecuménico.

Esta comunidad no es algo abstracto o estatico, ni esta limitada a los
contactos oficiales entre cuerpos eclesidsticos institucionales y sus lide-
res o representantes. Es, por el contrario, una realidad relacional y dina-
mica que involucra a la totalidad de las iglesias como manifestaciones
del pueblo de Dios. Esa comunidad no es un fin en si misma: existe pa-
ra servir como signo e instrumento de la visién y de la actividad de Dios
en el mundo.

En este sentido, el Consejo Mundial de Iglesias puede ser descrito como
una comunidad de iglesias misionera, diaconal y moral. El Consejo es la
comunidad de iglesias en el camino hacia una plena y total koinonfa.
Tiene estructura y organizacion para poder servir como instrumento de
las iglesias que procuran una koinonia en la fe, en la vida y en el testimo-
nio. Pero el Consejo no se identifica con esa estructura, ni puede efecti-
vamente servir a las iglesias fuera de la constante renovacion de su pro-
pio compromiso y de su vision ecuménica.

Al establecer esta relacion inseparable, aseguramos la integridad y la
coherencia de un mismo movimiento ecuménico en todas las regiones,
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movimiento que busca ser expresion visible de unidad en la diversidad
confesional y cultural de las iglesias.

Como escribio el Dr Konrad Raiser en su libro Desafios y esperanzas pa-
ra ser la Iglesia en un nuevo milenio: “Parece urgente regresar a las for-
mas basicas de conciliaridad mediante el fortalecimiento de la capaci-
dad de reciprocidad, solidaridad, dialogo y resolucion no-violenta de los
conflictos, y el reforzamiento de los procesos del compartir. El concepto
biblico de metanoia —en el sentido de conversién o cambio de corazén-
va en esta direccion. Una conversion de esa naturaleza no es un acto mo-
mentaneo de decision moral, sino un proceso de aprendizaje y una nue-
va forma de vivir”.

Estamos llamados a desarrollar una eclesiologia kendtica que ayude a las
iglesias a reflexionar sobre su vida interna, su administracién de los re-
cursos, v la forma en que ejercen el poder.

Es oportuno sefialar al respecto lo que destaco el documento de estudio
de la 5ta Conferencia Mundial de Fe y Orden, celebrada en Santiago de
Compostela en 1993:

“La Iglesia como Koinonia esta llamada a compartir no solo el su-
frimiento de todos: a defender la causa de los pobres, los necesita-
dos, los marginados y estar a su servicio unida a todos los esfuer-
zos a favor de la justicia y la paz en todas y cada una de las socie-
dades humanas, practicando y promoviendo una administracion
responsable de la creacién, manteniendo viva la esperanza en el
corazon de la humanidad. La diaconia para la totalidad del mun-
do no puede ser separada de la koinonia”.

La diaconia como el compartir

Compartir no es algo opcional. Desde el punto de vista del Antiguo Tes-
tamento, la naturaleza del compartir es parte del modelo de la alianza.
Alli encontramos la “comunidad del pacto”, mientras en el Nuevo Testa-
mento el pueblo de Dios es el cuerpo de Cristo. Esas dos perspectivas se
complementan mutuamente para arrojar luz sobre nuestra buisqueda de
modelos pertinentes para una vida compartida en comunidad.
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La Iglesia es esencialmente una comunidad que comparte. La Iglesia co-
mo diaconfa esta fundamentada en la participacién de todos sus miem-
bros en el cuerpo de Cristo, aquel que compartié su vida con nosotros,
incluso hasta la muerte en la cruz (kenosis).

En este sentido, el compartir juntos durante la eucaristia el cuerpoy la
sangre de Cristo, proviene del comer y beber como los paradigmas mas
poderosos de una vida compartida. Ello confiere una nueva identidad a
la Iglesia, un nuevo pacto en un mismo cuerpo. El paradigma de la eu-
caristia aporta una relacién entre el cuerpo y el pacto. En la eucaristia
encontramos la afirmacion del pacto y del cuerpo, que se juntan de for-
ma dindmica; al mismo tiempo, en la eucaristia se conjugan la peniten-
cia y la encarnacion. Por medio de la eucaristia, la metafora estatica de
“cuerpo” se hace organica: un nuevo pacto en un mismo cuerpo: “Por-
que el que come y bebe sin discernir el cuerpo, come y bebe su propia
condena. Por eso hay entre ustedes muchos débiles y enfermos, e inclu-
so varios han muerto. (1 Co 11, 29-30. Si alguien no reconoce y discierne
el cuerpo, resulta enfermo. “Cuerpo” aqui se refiere probablemente a la
comunidad. Entonces, si uno no discierne la naturaleza de la comuni-
dad (los enfermos, los pobres, etc.), uno esta enfermo.

Consecuencias del no compartir (1 Co 11, 30)

En el diagnostico de Pablo, la Iglesia de Corinto era una congregacion en-
ferma. Confrontada con las demandas de solidaridad inherentes a la Ce-
na del Seflor, esa iglesia habia fallado.

Las referencias al juicio, enfermedades y muerte, indican cuan critico
consideraba Pablo lo que estaba ocurriendo en esta iglesia, donde los po-
bres se hallaban marginados. No se trataba meramente de una cuestion
de buenos modales, sino del pecado por excelencia: el pecado del egois-
mo. Al anunciar el juicio de Dios sobre el culto practicado por personas
injustas, Pablo se viste con el ropaje profético de Isaias, Amés y Miqueas:

“Mi alma aborrece vuestras lunas nuevas y vuestras fiestas solem-
nes; me son gravosas y cansado estoy de soportarlas. Cuando ex-
tendais vuestras manos, yo esconderé de vosotros mis ojos; asimis-
mo cuando multipliquéis la oracion, yo no oiré; llenas estan de
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sangre vuestras manos. Lavaosy limpiaos, quitad la iniquidad de
vuestras obras de delante de mis ojos, dejad de hacer lo malo, bus-
cad el derecho, socorred al agraviado, haced justicia al huérfano,
amparad a la viuda”. (Isafas 1, 14-17).

Al juzgar y condenar el comportamiento de aquellos que marginan y hu-
millan al pobre —como era el caso de los hermanos y hermanas de la igle-
sia de Corinto—Dios estd particularmente preocupado con aquellos que
estan en la situacion de mayor necesidad debido a razones sociales, po-
liticas y econdmicas. Ello se ilustra con la clasica triada en el Antiguo
Testamento: “viuda, huérfanos y extranjeros”. Dado que estas personas
tienen tan limitada capacidad para defenderse a si mismos, pueden fa-
cilmente ser victimas de la opresion por personas, grupos o instituciones
que poseen mayor poder en la sociedad.

En la parte final que complementa la denuncia de Pablo a los corintios
(11, 17-22), el apdstol se refiere una vez mas a los problemas surgidos du-
rante la celebracion de la Cena del Sefior. Para que la comunidad cristia-
na se convierta en realidad, los corintios ricos no podian continuar aque-
lla practica segun la cual “cada uno se adelanta a tomar su propia cena”
(11, 21), porque ello dejaba hambrientos a los necesitados (11, 22), es de-
cir, a los que no tenian los recursos para preparar su propia cena. Pablo
les propone algo simple: cuando se retinan a comer, espérense los unos
a los otros y una vez reunidos, compartan los alimentos.

En relacion con la segunda advertencia respecto de la cena (11, 34a), Pa-
blo se dirige a los mismos hermanos egoistas mencionadas antes (11, 21-
22) para sefialarles que si ellos tienen que satisfacer su hambre y no pue-
den hacerlo en forma fraternal, sin practicar la discriminacién, es pre-
ferible que “coman en casa”. Lejos de ser ideal, la solucién propuesta no
pone fin al hambre de los pobres ni permite que el alimento —que algu-
nos poseen en abundancia— sea compartido en el seno de la comunidad.
Aunque Pablo se ha esforzado en crear una comunidad de iguales, duda
de la capacidad de los hermanos y hermanas de Corinto para realizar es-
te proyecto. El sugiere, entonces, otra forma que evitara el juicio sobre
ellos y que impedira, al mismo tiempo, que los pobres sean victimas del
egoismo de sus hermanos y hermanas. La ulterior evolucién de la Igle-
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sia cristiana confirma esta separacion entre la Cena del Sefior y las cenas
fraternales.

En razon del caracter radical de la misién de Jesus en el mundo, cual-
quier trabajo pastoral realizado para adelantar este proyecto no puede
contentarse con la armonizacién superficial de las relaciones; por el con-
trario, tiene que ir a las raices de la dominacion y la explotacion practi-
cada por algunas personas y sectores, sobre otras.

En su poema “La Cena del Sefior”, un joven pastor Quiché expresa el sig-
nificado de esta conmemoracion para su pueblo, un pueblo que ha tes-
timoniado cinco siglos de opresion y muerte:

La Cena del Sefior

Somos un pueblo de definiciones claras
Y luchamos por la igualdad,
Igualdad en todos los sentidos
Mientras fomentamos la vida comunitaria.
Cuando todos estemos unidos,

Ven y Unete a nosotros, oh Sefior
Ven y comparte nuestra mesa
Ven a sentir nuestras penas.

La tortilla que compartimos hoy
Asi como nuestro tipico plato de maiz
Se ofrecen por el cruel martirio que tu sufriste,
Y también por tu victoria en la cruz.
Esto no es historia muerta o pasada,
No es tampoco doctrina o tradicién:

Es tu muerte devuelta al presente
Y también tu resurreccion.

Esta cena nos compromete a todos
A vivir siempre en comunion
Compartiendo dia tras dia
Tu muerte y tu resurreccion.
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Diaconia y kenosis

La autoentrega amorosa de Dios en Cristo, o el acto de amor de despojar-
se a si mismo realizado por Cristo es llamado kenosis.” La kenosis, en
términos del himno cristolégico de Filipenses 2, 6-8, es, en principio, el
modelo para la diaconia ecuménica. Esa experiencia kendtica es el rena-
cer de la iglesia como una iglesia viva, una iglesia samaritana que escu-
cha a “los otros” y entra en dialogo con ellos cuando les sirve; y lo hace
no “desde fuera” de su situacion, sino del interior mismo de sus luchas,
sufrimientos y esperanzas, en nombre del proyecto de vida de Dios para
toda la creacion.

Como afirmamos en El Escorial, la iglesia como koinonia esta llamada a
ser ejemplo viviente de una comunidad efectiva del compartir, prefigu-
rando asi el comparfierismo en el reinado de Dios.

Es importante reconocer y hacer nuestra la “vision eucaristica” de Van-
couver (1983). Esa visién une “nuestras dos mas profundas preocupacio-
nes ecumeénicas: la unidad de las iglesias y la sanacion y destino de la co-
munidad humana. La unidad de la Iglesia es vital para la salud de la Igle-
sia y el futuro de la familia humana... Cristo, la vida del mundo, une cie-
loy tierra, Dios y el mundo, lo espiritual y lo secular. Su cuerpo y su san-
gre, dados por nosotros en los elementos del pan y el vino, integran la li-
turgia y la diaconia, la proclamacioén y los actos de sanidad... Nuestra vi-
sién eucaristica, por tanto, abarca el conjunto de la realidad cristiana
de adoracién, vida y testimonio”.

9 véase, en este estudio, la seccion: La Diaconia Ecuménica es un llamado a participar en la
misién de Dios, también: La diaconia ecuménica como el amor al préjimo.



SEXTA AFIRMACION

La diaconia ecuménica es una diaconia global
y es para todas las personas y el conjunto de la creacién

La diaconia ecuménica requiere, en cambio, también del cuidado de
toda la oikoumene, el conjunto de la tierra habitada...

Una diaconia que busca la justicia incluye la justicia ecolégica.

Somos llamados a servir en nuestro contexto local. El llamamiento a
amar y servir a nuestro préjimo indica claramente que el “otro” esta cer-
ca, al alcance de la mano.

La diaconia ecuménica requiere, en cambio, también del cuidado de to-
da la oikoumene, el conjunto de la tierra habitada. El testimonio de los
pueblos indigenas de todo el planeta, y en particular el de los pueblos del
Pacifico, nos recuerda que la Tierra misma, el mar, la tierra y todas sus
criaturas son parte de un mundo que estamos llamados a amar y servir.
Los pueblos del Pacifico hablan de fenua, whenua, enua, vanua, un mis-
mo concepto pronunciado de forma diferente en sus distintos idiomas,
que significa que la tierra es la identidad, la vida y el alma de las perso-
nas. La tierra consiste en la gente, los recursos, las culturas, las creen-
cias, la espiritualidad, los idiomas, los sistemas sociales y el mar. Esta es
una perspectiva holistica y ecolégica de la “comunidad terrenal”, de la or-
koumene. Esta vision nos recuerda la vision biblica de administracion
responsable, lo que significa que estamos llamados a cuidar de toda la
creacion. Una diaconia que busca la justicia incluye la justicia ecolégica.
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Hemos recibido el testimonio de los pueblos indigenas del mundo so-
bre la sacralidad de la Tierra y acerca de la inseparable conexion entre la
vida de la humanidad y la vida de la Tierra. Frente a la cultura dominan-
te y los sistemas econdmicos que explotan y destruyen el medio ambien-
te, la cosmovision y la espiritualidad de los pueblos indigenas nos llaman
a vivir respetando la integridad de la creacién y a honrar la teologia bi-
blica de la vida, en la cual la Tierra misma es parte de la comunidad in-
cluida en la visién divina del shalom.

La diaconia ecuménica, entendida a la luz de nuestra lectura de los sig-
nos de los tiempos, tiene que hacerse extensiva a los projimos globales.
Tenemos responsabilidades, tanto en el ambito local o regional, como
en el mundial. Estamos enlazados con todas las naciones de la tierra en
virtud de las realidades de colonialismo y globalizacién. La vision bibli-
ca extiende el cuidado de Dios a todas las naciones de la tierra. Aqui,
una vez mas, la imagen paulina del cuerpo nos recuerda la unidad e in-
terconexion del conjunto. El amor de Cristo se ofrece a la totalidad del
mundo, para que todos puedan tener vida en abundancia. No hay exclu-
sién ni paredes divisorias de hostilidad, todos y todas son bienvenidos.

La vision biblica de una diaconia y una koinonia transformadoras se fun-
damenta en la visién de una comunidad inclusiva e incluyente donde
hay espacio para todos, donde mujeres y hombres, nifios y nifias partici-
pan y donde no hay exclusién por causa de raza, clase, casta, habilidad,
edad, orientacién sexual o cualquier otra condicion. Este llamamiento a
una comunidad inclusiva encuentra clara expresion en las directrices
emanadas de la consulta en El Escorial que enfatizaron un compromiso
explicito para asegurar la plena participacion de las mujeres y los jove-
nes en todos los aspectos de la diakonia ecuménica y del compartir de
los recursos. En el documento biblico teolégico que acompafio esas di-
rectrices se afirma:

“Reconociendo que todos los hijos de Dios estan hechos a su ima-
gen y semejanza, lo que apreciamos en Génesis 1, 26 como una
imagen plural, reconocemos que no hay judio ni griego, esclavo o
libre, hombre o mujer, sino que todos estamos llamados a ser uno
en Cristo (Gal. 3, 28)... El llamado a la koinonia nos exige reexami-
nar... las concepciones teolégicas que imposibilitan que la mujer y
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otros grupos compartan la vida de Cristo en toda su plenitud, y en
todos los aspectos de la vida eclesial y comunitaria”."

En el contexto de la Década ecuménica de las iglesias en solidaridad con
las mujeres en la iglesia y en la sociedad (1988-1998), hubo una profundi-
zacioén en la comprension de los temas relacionados con las mujeres y la
diaconia. Las afirmaciones biblicas y teolégicas expresadas antes se apo-
yan en el Informe Sheffield de 1983 —con su profunda y profética vision
de una comunidad inclusiva— y en otros lineamientos y recomendacio-
nes sobre temas de género articulados por la Unidad IV para el trabajo
diaconal del Consejo Mundial de Iglesias.

La unidad de programa sobre el compartir y el servicio del Consejo Mun-
dial de Iglesias publico, en 1998, el texto ;Limites para la compasion?
Una exploracion sobre mujeres, género y diaconia. En la conclusion de
ese documento, las autoras observaron que “todavia resulta que las mu-
jeres se sienten en gran medida marginadas en razén de su género, y ello
también de manera particular en el trabajo diaconal...” Las autoras pidie-
ron cambios estructurales: que aquellos que detentan el poder cedan
parte de ese poder y, a la vez, abogaron por “un cambio de mentesy co-
razones para asegurar que las mujeres no sean marginadas, sino que
sean reconocidas como plenas participantes en la mision de Dios”.!"!

Hemos visto la destructiva fragmentacion de la globalizacion econémica.
Frente a la competencia y la division que produce el mercado global, el
Evangelio de la vida nos llama a forjar el cuerpo y superar la fragmenta-
cion, la exclusion y el desprecio por la vida del otro, por intermedio del
amor y de la solidaridad humana. La solidaridad es un valor biblico cla-
ve que se fundamenta en el amor y en el valor intrinseco de la vida.

[10] Sharing Life: official report of the WCC World Consultation on Koinonia, sharing life in a
world community. Huibert van Beek (Ed), WCC Publications, Geneva, 1989, p. 42.

("l No Boundaries to Compassion? An exploration of women, gender and diakonia, de Myra
Blyth y Wendy S. Robins, WCC Publications, Geneva 1998, p. 82.
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Al construir una alianza por la vida frente a las fuerzas que provocan
destruccion y muerte, afirmamos que la diaconia ecuménica se ex-
tiende mas alla de la Iglesia.

Al construir una alianza por la vida frente a las fuerzas que provocan des-
truccion y muerte, afirmamos que la diaconia ecuménica se extiende
mas alld de la Iglesia. Ya hemos visto claramente que hemos sido llama-
dos a servir a nuestros préjimos y que la diaconia no es exclusivamente
el servicio a otras iglesias o a otros cristianos. La vision biblica nos em-
puja mas lejos, para buscar y establecer alianzas con todas aquellas per-
sonas que buscan el bienestar de la oikoumene y que procuran la justi-
cia y resisten el mal.

De cara a la creciente violencia entre las religiones y al decisivo papel de-
sempefiado por las religiones en un mundo sumamente polarizado,
nuestra fe nos desafia —en aras del bienestar del conjunto de la oikou-
mene— a incluir el didlogo como parte de la diaconia y a aventurarnos
en la creacion de nuevas formas de diaconia macroecuménica o interre-
liegiosa.

La imagen misma del Buen Samaritano utilizada por Jesus para hablar
del amor al proéjimo nos exige ver que el servicio interreligioso es parte
de la visién biblica. Hay muchas y muy convincentes historias de diaco-
nia ecuménica con los musulmanes, hindues, budistas, judios y otras re-
ligiones. Con frecuencia, la diaconia ecuménica es ejercida con movi-
mientos de base sociales, con sindicatos y otras fuerzas en alianzas crea-
tivas para la defensa de la vida y el servicio a la oikoumene.

La diaconia es global, en tanto esta llamada a responder a una rea-
lidad de injusticia globalizada.

La vision biblica que se fundamenta en la missio Dei nos lleva a afirmar
que la diaconia es global, en tanto esta llamada a responder a una rea-
lidad de injusticia globalizada. Es global porque llama al conjunto de la
comunidad ecuménica a unirse en una accién diaconal mundial como
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parte de un mismo cuerpo. Esta vision incluye la totalidad del mundo
habitado, es decir, el respeto y el amor por toda la creacién. La diaconia
es el servicio con todosy para todos. Se trata de realizar la vision de que
Dios ama al conjunto del mundo y de que todos los pueblos del mundo
son el pueblo de Dios. La urgencia de la situacion nos llama a constituir
alianzas con todos aquellos que buscan la justicia, la paz y la integridad
de la creacion.

La diaconia ecuménica es, a la vez, macroecuménica y macrodiaconal,
ya que se nos llama a establecer alianzas sociales y con personas de otras
religiones, para enfrentar las amenazas globales contra la vida.

“El ladron no viene sino para hurtar, matar y destruir; yo he venido para
que tengan vida, y para que la tengan en abundancia”. (Juan 10, 10)



SEPTIMA AFIRMACION

La diaconia ecuménica es esencialmente sanacion,
reconciliacién y reconstruccién

La reconciliacion y la igualdad son esenciales para la vision eucaristica
del compartir. El ministerio de la reconciliacién resulta de la reconcilia-
cion de Dios con la humanidad, cuando la enemistad es reemplazada
por relaciones justas. En un contexto de relaciones deshechas y aliena-
das, el ministerio de la reconciliacion es parte del servicio y de la solida-
ridad. Los elementos esenciales de la reconciliacion son la verdad, la jus-
ticia, el perdon y el arrepentimiento.

El quebrantamiento y la desintegracién de nuestro mundo exigen una vi-
sién de la Iglesia como comunidad sanadora, de tal manera que la diaco-
nia se convierta en una fuerza sanadora en la sociedad. El ministerio de
Jesus se centrd en la curacion de personas y comunidades, pero mas alla
del hecho inmediato, Jesus trabajé para sanar al enfermo y restaurar las
relaciones justas entre las personas. En Hechos 3, vemos que Pedro, en
lugar de darle una limosna al cojo que mendigaba, le ofrece una sanidad
mas profunda que capacita al individuo para reintegrarse a la comuni-
dad. Nuestro marco de referencia biblico teolégico incluye los aspectos
reconstructores de la diaconia.

En caso de desastres, de pérdidas y devastacion, nuestro deber es acom-
pafiar a las comunidades y las naciones en sus esfuerzos para recons-
truir, no solo sus viviendas y comunidades, sino también sus vidas. “Y los
tuyos edificaran las ruinas antiguas; los cimientos de generacién en ge-
neracion levantaras, y seras llamado ‘reparador de portillos’, ‘restaura-
dor de viviendas en ruinas”. (Isaias 58, 12).
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El profeta Ezequiel (Ezequiel 37, 1-4) vivi6 la experiencia de un Dios que
transforma y cambia el desierto en tierra fértil, y la desesperanza en es-
peranza. El Espiritu lleva al profeta a una planicie donde solo habia
huesos secos sin enterrar. Los huesos secos simbolizaban a Israel, un
pueblo en el exilio que habia perdido su tierra, su templo y su historia.
En términos de la vida humana, era un pueblo casi sin futuro, reducido
a huesos, y a huesos muy secos.

La restauracion del pueblo tiene dos etapas:

* Inicialmente, el mandato al profeta fue: profetiza sobre estos hue-
sos y diles: “{Huesos secos, oid la palabra de Jehova!”. (Versiculos 4-
8) Sin embargo, esta restauracion fue solo parcial, no hubo cuer-
pos completos porque no habia vida en ellos.

* Entonces, Dios le pide a Ezequiel que los llene con el Espiritu de
Vida, y cuando el Espiritu los toca, los huesos recuperan la vida
plena. (Versiculos 9, 10). Se trata, no solo de la resurreccién de las
personas como individuos, sino de la del conjunto de la comuni-
dad.

El Espiritu da vida a la comunidad, cambiandola en una comunidad
transformada.

La vision del profeta es transformadora; dicha transformacién no solo
afecta la forma, sino también el caracter y la sustancia.

En el informe de la Asamblea del Consejo Mundial de Iglesias en Vancou-
ver (1983) podemos encontrar la vision eucaristica y la reflexién Ortodo-
xa sobre la diaconia:

“La diaconia es ‘la liturgia después de la liturgia’. En tanto que mi-
nisterio eclesial del compartir de la sanidad y la reconciliacion, la
diaconfa es parte de la naturaleza misma de la Iglesia. Demanda
de los individuos y de las iglesias una dadiva que no proviene de
lo que ellos tienen, sino de lo que son. La diaconia tiene que desa-
fiar permanentemente las estructuras de la Iglesia congeladas, es-
taticas y centradas en si mismas, y transformarlas en instrumen-
tos vivos para el ministerio del compartir y la sanidad de la Iglesia.
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“La diaconia no puede permanecer confinada en el marco institu-
cional. Debe trascender las estructuras y las fronteras establecidas
de la iglesia institucional y convertirse en la accién sanadora y del
compartir del Espiritu Santo por medio de la comunidad del pue-
blo de Dios, en el mundo y para él.

“Es fundamental el desarrollo de una ‘diaconia de la oracion’ para
contribuir a los esfuerzos locales, regionales y mundiales a favor
de la restauracion de la dignidad humana y de servicio a la huma-
nidad”."

La Iglesia Unida de Canada ha tenido una maravillosa idea para el uso de
los medios masivos en el desarrollo de la ‘diaconia de la oracién’. Cuan-
do existe una situacion de desastre natural o cualquier otra contingencia
que destruye la creacién de Dios por la accién de actos injustos de vio-
lencia (guerra, exclusién econémica), la Iglesia Unida utiliza su pagina
Web en la Internet para invitar a las iglesias y amigos, hombres y muje-
res, a orar por las victimas. Esta oracién produce una transformacion en
aquellos que conocen los hechos. De esta manera, las victimas son hu-
manizadas y se convierten en miembros de una familia cristiana que se
encuentra seriamente preocupada por su situacion. Claro que todo esto
lleva a practicas pastorales que producen, a su vez, otras acciones con-
cretas de solidaridad, sustentadas siempre en oraciones diarias y cons-
tantes.

Esta practica ecuménica de la oracién nos lleva a dar testimonio del rei-
nado de Dios al “conjunto de la tierra habitada”, y nos incita a preocu-
parnos por mantener la unidad del Espiritu en una accién poderosa, en-
caminada a que “el mundo crea” que “Jesus fue enviado por el Padre”.

(2] “Una perspectiva ortodoxa de la diaconfa”, Chania, Creta, noviembre 20-25, 1978.



OCTAVA AFIRMACION

La diaconia ecuménica tiene que ver con la construccién
de relaciones justas, con el compartir y la mutualidad

La diaconia ecuménica ocurre en medio de un mundo de injusticia, ex-
clusion, violencia y muerte. Los valores que prevalecen en ese mundo
son contrarios al compartir y a la solidaridad. En este contexto de injus-
ticia econémica globalizada y dominacion politica de una minoria sobre
las grandes mayorias, existe, asimismo, un pavoroso desequilibrio de
poder. Tanto la riqueza material como el poder politico estan concentra-
dos en un pequefio porcentaje de la poblacion mundial. En este contex-
to de injusta acumulacion de la riqueza y del poder, las iglesias estan lla-
madas a una diaconia del compartir ecuménico. Tenemos que recono-
cer y enfrentar la distribucion desigual del poder —también la desigual-
dad que esta presente en el seno de la familia ecuménica— y reafirmar
que la diaconia ecuménica exige una lucha permanente por una distri-
bucién justa y equitativa de los recursos.

Teniendo como antecedente la poderosa declaracion de la Consulta de
Larnaca respecto de una diaconia profética y transformadora, la reunién
en El Escorial de 1987 articuld una serie de lineamientos especificos y
concretos para “una disciplina comun en el compartir de todo el pueblo
de Dios”.

Esos lineamientos, apoyados en una vision biblica radical del compartir,
representaron nada menos que “un sistema de valores fundamental-
mente nuevo, basado en la justicia, la paz y la integridad de la creacion”.
Desde un punto de vista teoldgico, las directrices emanadas de El Esco-
rial constituyen un compromiso hacia una comunidad del compartir eu-
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caristico que anuncia por medio de sus acciones la venida del reinado de
Dios. Esa visién se erige contra los valores dominantes de una sociedad
impulsada por el mercado. No es posible subestimar la importancia éti-
cay teoldgica de El Escorial. En aquella consulta, la vision biblica de una
vida compartida fundamentada en la justicia se tradujo en compromi-
sos concretos que enfrentaron los desafios reales de la desigualdad del
poder, a la vez que mostraron el camino que ha de seguirse para llegar a
una comunidad de relaciones justas.

El Escorial desafi¢ a las iglesias y a las agencias ecuménicas, al plantear
la posibilidad de encarnar nuestro compromiso de una diaconia proféti-
ca en un modelo alternativo de relaciones internacionales basado en el
compafierismo y la reciprocidad, modelo que dignificaria y otorgaria po-
der a todos aquellos involucrados en el compartir. Esta visién se encuen-
tra alimentada por la comprension del Dios creador y de su propio com-
partir de la vida con la humanidad, en el marco del autodespojamiento
amoroso de Jesus y de la nueva vida dada por el Espiritu Santo."™

Los lineamientos de El Escorial sugirieron una forma para estructurar o
poner en practica la vision biblica de relaciones justas. En ellos, la vi-
sién se enlaza con la koinonia, la diaconia y la busqueda de la justicia.
Nuestra solidaridad tiene que tomar en cuenta las estructuras injustas
en las que vivimos, y la lucha para transformarlas. En el marco de las re-
laciones Norte-Sur, se trata de superar la dependencia y el desequilibrio
de poder, propios de la tradicional relacion entre donante y recipiente
de recursos.

Este desplazamiento radical en la construccién de relaciones justas se
fundamenta en buena medida en el concepto biblico del compartir. Pa-
ra citar “Una disciplina comun del compartir ecuménico”

“La Biblia habla del compartir en muchos lugares y en diferentes
formas, por ejemplo en la alimentacion de las multitudes (Jn 6, 1-
14), la iglesia primitiva (Hch 2, 43-47), la ofrenda para Jerusalén (2
Co 8y 9), Elizabeth y Maria compartiendo su alegria espiritual (Lc
1,39-56). En el afio del Jubileo (Lv 25) y en la visién de una nueva

[13] véase Robra, Martin: “Theological and Biblical Reflections on Diakonia: A Survey of Discus-
sion within the World Council of Churches”, The Ecumenical Review, Vol. 46, 1994.
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tierra (Is 65, 17-25), el compartir es una manifestacion de la justi-
cia; su propésito es eliminar las causas de la pobreza y las de la ex-
plotacion. El pacto (Lv 26, 9-13) y el cuerpo (1 Co 12, 12-26) son me-
taforas del concepto biblico de koinonia.

“Quizas el paradigma biblico mas poderoso del compartir es la eu-
caristia. En el compartir del pany el vino celebramos la comunion
con aquel que murié por nosotros y fue elevado, para que poda-
mos compartir su vida por medio del Espiritu Santo y recibamos
la vida en abundancia. Por intermedio de esta comunién compatr-
tida con Cristo, entramos en comunioén los unos con los otros. Es-
to constituye la comunidad cristiana, la koinonfa. Ser una comuni-
dad del compartir es parte de la esencia misma de la iglesia”.

El compartir, tal como se revela en la eucaristia, es nuestro modelo de la
comunidad que comparte. Desde una perspectiva teologica esta afirma-
cion es aun mas profunda: “Aun mas, en la celebracion (eucaristica) reco-
nocemos que los recursos de la creacion tienen el propésito de ser dones
de la gracia divina para que todos los reciban y los compartan”. 14(14] El
compartir eucaristico se derrama sobre todo el mundo.

Otro hallazgo teologico importante tiene que ver con el tema de la perte-
nencia. Con la Biblia afirmamos, de manera inequivoca, que todos los re-
cursos pertenecen a Dios: “De Jehova es la tierra y su plenitud, el mundo
y los que en él habitan”. (Sal 24, 1).

Esta afirmacion teologica es coherente con nuestro analisis social y eco-
némico. La acumulacion de la riqueza en manos de unos pocos en un
sistema econdmico injusto significa que compartir los recursos es hacer
justicia. Este tema esta muy presente en las enseflazas de los Padres de
la Iglesia. San Juan Criséstomo se refiri6 a la riqueza en estos términos:
“No digas: ‘Estoy gastando lo que es mio; estoy disfrutando lo que me
pertenece. En realidad, esto no es tuyo, sino de otro”. Jerénimo hizo alu-
sion a Lucas 16, 9 y escribié: “El correctamente dijo ‘dinero de injusticia’,
porque todas las riquezas provienen de la injusticia”. San Ambrosio dijo:

[14] Sharing Life: official report of the WCC World Consultation... p. 42.
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“Tu no estas dandole una dadiva de tus posesiones a la persona pobre.
Tu le estas entregando lo que le pertenece”."™

Los recursos de la creacién son de naturaleza humana, cultural, espi-
ritual y material. El compartir ecuménico promueve una verdadera
reciprocidad, al afirmar que todos tenemos algo para dar asi como
todos requerimos de algo que recibir.

Otra importante afirmacién biblica y teolégica saca el meollo del com-
partir del ambito tnico de los recursos materiales y financieros. Los re-
cursos de la creacion son de naturaleza humana, cultural, espiritual y
material. El compartir ecuménico promueve una verdadera reciproci-
dad al afirmar que todos tenemos algo para dar, asi como todos reque-
rimos de algo que recibir. Los dones espirituales, culturales y humanos
son tan valiosos y esenciales como los materiales. Un componente esen-
cial de este compartir ecuménico es el de los ricos testimonios de las re-
giones que ofrecen tradiciones del compartir de sus propias culturas, y
brindan asf una alternativa a la cultura dominante.

En todas partes del mundo, las comunidades tradicionales han preserva-
do costumbres y practicas del compartir que pueden enriquecer nuestra
comprensién de la diaconia. Jovili Meo, en un estudio biblico preparado
para la “Conferencia de la Isla de la Esperanza”, comparti¢ tres podero-
sos ejemplos para el didlogo y el compartir, provenientes de las culturas
del Pacifico: Maneaba, de las islas Kiribati; Fale tele, de las islas Samoa; y
la estera desplegada, de los Tonga. El primero, maneaba, es una casa
central y abierta en la aldea que sirve como lugar de reunion para toda
la comunidad, incluidos los ancianos que toman las decisiones. Es el
centro para compartir los alimentos, cuidar a las personas y entretener
a los aldeanos y visitantes, se ha convertido también en el centro de cul-
to de la aldea. Es una mesa en la cual cada persona es a la vez “huésped
y anfitrién”. Un lugar para el servicio y el compartir reciprocos. El segun-
do ejemplo es el fale tele o “Casa Grande” de los Samoa. Es una construc-
cion redonda, sin paredes, centro de la comunidad que simboliza uni-

[5] Miranda, Porfirio: Marx y La Biblia, Ediciones Sigueme, Salamanca, 1972, p. 14, ss.
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dad, apertura para todos y todas. En ella se retinen para conversar so-
bre el bienestar de la gente. Es también el lugar reservado para el culto
y el entretenimiento, y para compartir una cena comun. Una de sus fun-
ciones mas importantes es la de congregar a personas que tienen dife-
rencias entre si, a fin de propiciar su reconciliacion. El tercer ejemplo es
la estera desplegada, de los Tonga. Ellider de la comunidad despliega la
estera para preparar las reuniones importantes. Dicha estera se extien-
de para discutir problemas cruciales y para posibilitar el dialogo que con-
duce a la reconciliacién: una vez desplegada, todos tienen derecho a
hablar. La estera simboliza la unidad, el compartir y la reconciliacién.

Estos tres ejemplos nos desafian a hacer nuestros el poderoso testimonio
y los aportes de contextos culturales que pueden contribuir para que
profundicemos en nuestra comprension del servicio y del compartir, en
un mundo que desprecia estos valores.

La visién de El Escorial es un llamado con raices biblicas, a ser una co-
munidad eucaristica del compartir, a forjar relaciones justas basadas en
el compafierismo, el poder compartido, la participacion, el empodera-
miento y la rendicion de cuentas. La vision teolégica de El Escorial sigue
siendo una rica fuente de inspiracion para nuestro entendimiento de la
diaconfa ecuménica. El compartir en solidaridad requiere la construc-
cion de relaciones justas y el enfrentar las desigualdades de poder y de
acceso a los recursos materiales, ide manera que la vida pueda ser verda-
deramente compartida!



NOVENA AFIRMACION

Hemos sido llamados a unirnos en la misién de Dios en una diaconia
compasiva, reconciliadora, transformadora, profética y que busca la jus-
ticia.

Esta ultima afirmacion es, de hecho, un resumen y una conclusion. Con
ella cerramos el circulo de un rico tapiz, tejido con los hilos de la lectura
de los signos de los tiempos; hemos escuchado las voces de las regiones
del mundo y cosechado los frutos de una larga tradicion de reflexion teo-
légica ecuménica. Esta novena afirmacion presenta una vision mas que
un consenso. Busca aportar un marco de referencia biblico y teolégico
para la desafiante tarea de responder fielmente en tiempos de desespe-
ranza. Hemos visto como la diaconia misma brota de la esperanza y, a
su vez, genera esperanza en una vida abundante.

No podemos comprender o practicar la diaconia separada de la jus-
ticia y la paz. El servicio no puede separarse del testimonio proféti-
co, ni del ministerio de la reconciliacion. La misién tiene que incluir
una diaconfa transformadora.

Una verdadera diaconia, que siga al pie de la letra el ejemplo de Cristo y
esté enraizada en la eucaristia, implica sumergirse de lleno en el sufri-
miento y el quebrantamiento del mundo. Dentro de cinco o diez afios, el
marco de referencia sera, seguramente, diferente. Ese marco escucha-
ra y reconocera los signos de los tiempos desde la misma fe en el Dios de
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la vida, pero tendra que incorporar los nuevos aprendizajes y las nuevas
voces y, por supuesto, respondera a un contexto distinto.

Esta ultima afirmacion es demasiado larga para convertirla en una con-
signa o en una frase que capture nuestra atencion. De igual manera, re-
sulta demasiado compleja para ser simbolizada por una imagen. En ver-
dad, esa complejidad es necesaria. Nuestro contexto nos ha obligado a
superar las falsas dicotomias del pasado. No podemos comprender o
practicar la diaconia separada de la justicia y de la paz. El servicio no
puede separarse del testimonio profético ni del ministerio de la reconci-
liacion. La mision tiene que incluir una diaconia transformadora.

Enfrentados a un mundo que ha caido en manos de ladrones y que cla-
ma por su liberacién y redencion, volvemos nuestros ojos al Jesus que
amao, sirvio, sano, desafio y transformé. Denuncié la injusticia y anuncio
las buenas nuevas del reinado de Dios: vida abundante para todos. Una
vez mas, escuchamos el llamado a seguirle, unidos en la misién de Dios:

“El Espiritu del Sefior esta sobre mi, por cuanto me ha ungido pa-
ra dar buenas nuevas a los pobres; me ha enviado a sanar a los
quebrantados de corazdn, a pregonar libertad a los cautivos y vis-
ta a los ciegos, a poner en libertad a los oprimidos y a predicar el
afo agradable del Sefior”. (Lucas 4, 16-19).
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La diaconia y la koinonia son inseparables.
Tanto la forja de relaciones regionales como
el posibilitar el compartir ecuménico,
contribuyen a ampliar y profundizar el
compafierismo ecuménico, al resaltar la
expresion de la experiencia de la iglesia local
y regional en el seno de la familia
ecuménica, y al interpretar la situacién
ecuménica mundial en el nivel regional.
Asi se busca asegurar la integridad y la
coherencia de un mismo movimiento
ecuménico en todas las regiones,
como una expresion de la unidad visible
y de la diversidad cultural y confesional

de las iglesias.




